i necessidade de Filosofia do Direito*

JOAQUIM CARLOS SALGADO

Wozu Rechtsphilosophie heute? Este € o titulo de um
livro de Arthur Kaufmann,! cuja conclusdo é uma resposta
de natureza axiolégica e humanista. Para que a Filosofia do
Direito? “Para fazer o direito mais justo” e as relacdes entre
as pessoas mais humanas.

Ao formular-se a questdo sobre o sentido da Filosofia do
Direito em nosso tempo, nio se quer discutir o seu valor
e necessidade numa cultura penetrada pela técnica, que néo
raro, ameaca impor-se como modelo imperialista de todos os
valores. Questionavel seria, sim, a sua utilidade, tomado esse
termo no sentido do utilitarismo (ou de sua forma menos
polida, do tecnicismo), pois que, como apenas 1util, a Filosofia
do Direito (e a propria Filosofia) se transformaria em mero
instrumento politico-ideolégico. Trata-se antes de indagar sobre
que forma assume a necessidade de filosofar sobre o direito;
isto é, ndo se quer perguntar se ha um sentido para a Filosofia
do Direito, mas qual o sentido que ela assume no contexto
historico contemporaneo.

* Comunicado apresentado no II CONGRESSO BRASILEIRO DE
FILOSOFIA JURIDICA E SOCIAL, realizado em S&o Paulo —
setembro de 1986.

1. KAUFMANN, A. Wozu Rechtsphilosophie heute? Frankfurt,
Athendum Verlag, 1971.
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Tive ocasido de introduzir algumas diretrizes para uma
resposta & indagacdo sobre o sentido da Filosofia, no meu livro
A Idéia de Justica em Kant.? A Filosofia, como saber de
terceiro grau, ndo se preocupa em pensar o objeto imediato,
por exemplo, o mundo que se oferece, desde logo, a nossa
sensibilidade, mas é um pensar a realidade mediatizada pelo
conhecimento cientifico (stricto sensu) do seu tempo. Nao
aumenta, mas aprofunda o conhecimento: € saber radical;
nao se dirige a um objeto fora do homem, mas tem como
objeto o préprio conhecimento, ou seja, € um saber do saber,
conhecimento do conhecimento, tal como a entendeu Platao,
ao filosofar a partir da ciéncia do seu tempo. A Filosofia,
portanto, é uma reflexdo, uma volta sobre si mesmo operada
pelo conhecimento (Riick-Wendung), ou, na linguagem hege-
liana, o pensamento do pensamento. Como pensar do pensar,
a Filosofia é uma reflexdo sobre o homem e, neste caso, por
ser o pensar o que ha de especificamente livre no homem
(Hegel), a Filosofia encontra, na liberdade, o seu lugar privi-
legiado de reflexdo. Nenhum campo do conhecimento humano
podera merecer a dignidade do refletir filos6fico, se ndo estiver
perpassado pela idéia de liberdade, que ndo se presta a uma
investigacdo experimental.

Vé-se, com isso, que a Filosofia ndo pode fugir 3 sua
natureza eminentemente idealista; dito claramente: fora do
idealismo ndo ha pensar filos6fico. De outro lado, também
nio € o pensar filos6fico uma elucubracio mistica, nem um
exercicio mental criador de fantasmas ideais contra o que
ja advertiu Kant na Critica da Razdo Pura. Nao é um processo
de alienacdo da esséncia do homem em hipdstases, entendida
a alienagdo no sentido que lhe deram Hegel e Marx, ou seja, o
fato de um ser tornar coisa externa, realidade estranha e oposta,

2. SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de Justica em Kant — Seu
Fundamento na Liberdade e na Igualdade. Belo Horizonte, Editora da
UFMG, 1986, 352 p.

Revista Fac. Direito UFMG, Belo Horizonte, 31(30/31):13-19, 1987/88



15

o que estd dentro dele e constitui sua prépria esséncia.?
Ao contrario, a Filosofia tem de ser um esforco desalienante,
na medida em que ataca a prépria fonte da alienacdo, a cisdo
(Entzweiung) do ser. A Filosofia tem mesmo, como pres-
suposto, essa bifurcacio do ser e, como tarefa, através da
razdo, a superacio destas separacOes: “ser e ndo ser, conceito
e ser, finitude e infinitude”.4 A Filosofia tem, destarte, um
compromisso com o seu tempo, com sua realidade historica,
com a cultura. Hic Rhodus, hic saltus, é a adverténcia simbo6-
lica com que Hegel, no célebre prefacio & sua Filosofia do
Direito, quis mostrar a necessidade de a Filosofia situar-se
no seu tempo, na histéria, sem deixar de ser um saber abso-
luto, ou saber do saber.

A Filosofia ndo pode desprezar a sua vocacdo para O
absoluto, mas também ndo pode desprender-se da realidade
histérica de que emerge. Dai, a imanéncia do pensar filos6fico
aparece como o superar de toda a exterioridade do saber, até
tornar-se saber de si ou da liberdade no seu conceito.

Pensar o absoluto, eis o aspecto “idealista” da Filosofia:
pensar o absoluto na histéria, eis o seu aspecto ‘“realista”,
ingente esforco da razdo no elemento da cultura ocidental, que
encontrou seu ponto de fulguracio maxima no pensamento
de Hegel.

Se a liberdade é um objeto privilegiado da reflexdo filo-
sofica, a que me referi, como pensa-la? Como capta-la no seu
conceito, como um absoluto imanente, na medida em que
concebida como momento de ‘“superacdo” (Aufhebung) da
praxis e da teoria, admitido que a liberdade é o “elemento”
em que se move, tanto o agir como o conhecer humano? Se o

3. CORNU, Auguste. Die Idee der Entfremdung ‘bei Hegel und Marx.
In: Schrey, Heinz-Horst (ed.), Entfremdung, Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1975, p. 42.

4. HEGEL, G.W.F. Phinomenologie des Geistes. Frankfurt Suhr-
kamp, 1980, p. 359 e segs.; Wissenschaft der Logik, Frankfurt, Suhrkamp,
1980, p. 421.
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esforco de Kant foi colocar a idéia de liberdade como o centro
do pensar filos6fico, o de Hegel foi o de “ultrapassar”5 a
idéia de liberdade como postulado ou dado (mero pressupsto,
de certa forma inefavel), para chegar ao seu conceito, em si e
para si, ou liberdade pensada.

Kaufmann terminou seu livro afirmando que a Filosofia
do Direito tem a finalidade de fazer o direito mais justo e as
nossas relacbes mais humanas (diria, racionais). O justo
ou a sociedade justa constituem, portanto, o centro de preo-
cupacao da Filosofia do Direito. Como construir uma sociedade
racional (Kant), uma sociedade de consenso, livre, em que a
liberdade nado seja apenas coisa privada, mas principalmente
bem comum, de um eu que € um nés e de um nés que é um
eu, na linguagem hegeliana? ¢

A idéia de justica a que se dirige a reflexdo jusfilos6fica
deve ser, pois, melhor expressa. Como idéia é um projeto, que
se concebe, segundo as condicdes concretas (materiais e espi-
rituais) histéricas e que se modifica na medida em que, como
projeto, se realiza.

No desenrolar da histéria do Ocidente, vemos que a
idéia de justica se revela como realizacio de trés valores
fundamentais da nossa cultura: a de igualdade, que mereceu
o relevo do pensamento classico; a de igualdade e liberdade, a
partir da Revolucdo Francesa e, do ponto de vista tedrico,
da reflexdo kantiana; a de igualdade e liberdade concretas,
realizadas pela mediacio do trabalho, um novo valor da socie-
dade industrial na perspectiva do que designamos hoje como
justica social, que encontrou nos movimentos sociais do século

5. Uso as palavras «superar» ou «ultrapassars para traduzir
«aufheben», empregada na dialética hegeliana no sentido de «suprimir,
conservando o que se suprime». Paulo Mendes propde a palavra «supras-
sumir». (cf. Para Ler a Fenomenologia do Espirito. Sio Paulo, Edicdes
Loyola, 1985, p. 10).

6. Cf. HYPPOLITE, J. Genése et Structure de la «Phénomendlogie
de VEsprit» de Hegel. Paris, Aubier-Montaigne, 1946, v. I, p. 214.
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passado a sua base histérica e, no pensamento de Hegel, parti-
cularmente na dialética do Senhor e Escravo,” o ponto de
partida de uma consistente elaboracdo teérica.

Se admitirmos que a liberdade é o centro gravitacional
do pensar filos6fico, a idéia de justica, como objeto da Filo-
sofia do Direito, tem como valor polarizador a liberdade. Cabe,
pois, elucidar o que se entende por liberdade, como valor
informador da idéia de justica.

Apenas de modo figurativo poderiamos falar, por exemplo,
da liberdade de movimento de uma molécula de gas em expan-
sdo, ou de um animal na floresta. A liberdade que se presta
a reflexdo filos6fica e, portanto, da Filosofia do Direito, s6 se
concebe como liberdade de um ser racional, portador de légos,
da palavra, no dizer de Aristételes. Para o grego, o livre
(eléuteros) era o que se opunha ao escravo (dovlos);?® era o
que tinha “o direito 4 palavra na assembléia dos cidaddos”.?®
Sécrates interioriza esse conceito de independéncia como inde-
pendéncia perante a natureza animal do homem. Aristételes
explicita-o na férmula da autonomia e escolha.

O aspecto da escolha é enfatizado por Santo Agostinho e,
ainda na tradicio filoséfica cristd medieval, em Santo Tomaés,
na expressao do livre arbitrio.

A partir dai podemos vislumbrar trés momentos dialéticos
da idéia de liberdade, através dos quais ela se explicita no
seu conceito: a liberdade como livre arbitrio, a liberdade como
autonomia e a liberdade como dominio da natureza.

a) O livre arbitrio é o aspecto em que a liberdade se
manifesta, aparece, mas apenas de modo abstrato, pois que,

7. LIMA VAZ, H.C. Senhor e Escravo — Uma Pardbola da Filo-
sofia Ocidental. In: Sintese, 21-24, 1981.

8. JUGER, W. Paidéia, A Formagdo do Homem Grego. Trad.
Artur M. Pereira, Sdo Paulo, Herder, s/ed., p. 510.

9. Id. ibid.,, p. 512.
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nesse momento, a liberdade se compartimenta no individuo
e nao assume o éthos do seu mundo. A liberdade, ai, aparece
como o oposto a lei, que a limita; é o que pode afronta-la.

b) Num segundo momento, a liberdade aparece ndo mais
simplesmente como poder de escolha entre o bem e o mal,
cumprir ou ndo a lei, mas como autonomia da razio no sentido
que lhe ddo Rousseau e Kant, ou seja: livre é o que cria a
sua propria lei, que, na dimensdo do politico, embasara o con-
ceito de democracia. Nesse caso, supera-se o conflito entre
lei e livre arbitrio, pois, a lei é o que seu préprio destinatério
criou, ou para cuja criacdo deu ou podia dar o seu assentimento.

¢) Num terceiro momento, liberdade surge nao s6 como
idéia que dirime o conflito escolha-norma, mas também o que
possa existir entre o agir humano e o determinismo do mundo
natural. Nesse caso, a liberdade é o dominio da natureza,l°
pelo seu conhecimento e pelo trabalho. Aqui se articulam os
valores polares que norteiam a construcio de uma sociedade
racional no mundo contemporédneo: a liberdade e o trabalho
enquanto valores que se incorporam como contetidos dos direitos
axiais da pessoa humana, que atendem a realizacio do homem
nas duas dimensdes, em que, desde Aristételes, se convencionou
considera-lo: zéon logikon. De tal modo essas dimensdes axio-
logicas se articulam, que ndo é possivel falar em trabalho
(humano), sem que seja obra criadora, portanto livre, de um
ser racional, do mesmo modo que se ndo pode pensar um ser
livre, sem o trabalho que desenvolve no seu mundo e em si
mesmo, pois que o homem se faz livre na histéria (Hegel):
a realidade que o homem trabalha e muda, enquanto ser livre,
nao é, nesse caso, apenas a realidade natural (stricto sensu) p
mas a sua propria realidade humana. E nesse sentido que a
liberdade € o piso (Hegel) e o teto do direito, e dirige o destino

10. HEGEL. Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte.
Frankfurt, Suhrkamp, 1970, v. VIII, p. 522,
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do Ocidente para a construcio de uma sociedade igualitaria
e livre, ou seja, em que toda forma de dominacdo se substitua
no consenso da “Razio que é de todos” .1

Nesse contexto, a justica como idéia correspondente ao
nosso tempo é concebida como justica social, em que a distri-
buicdo da riqueza social (espiritual e material), produzida
pelo trabalho de todos, tem, como critério, o mérito de cada
um, avaliado pelo seu trabalho e pela natureza ética do seu
ser, na medida em que ndo é apenas instrumento que se
valora pela sua utilidade produtora (meio), mas pessoa ou
fim em si mesmo (Kant), pela dignidade proépria que possui
como ser livre.

Finalmente, concedido que a acdo do homem ndo se da
sem o momento da representacio do seu fim (a idéia, o
projeto), a necessidade da Filosofia do Direito no nosso tempo
justifica-se pela exigéncia de pensar a liberdade como forma
de vida numa sociedade racionalmente organizada, em que se
supere a contradicdo direito-poder, sem o que toda agao que
se dirige a construir uma sociedade justa ou livre sera cega,
sem nenhuma perspectiva de progresso para melhor.

11, LIMA VAZ, H.C. Op. cit,, p. 26.
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