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O objeto privilegiado do pensar filoséfico € a liberdade, o lugar e o
modo de existir efetivo da liberdade € o direito, como norma e como faculda-
de concreta do individuo na sociedade livre'.

O conceito de filosofia ndo pode ser dado isoladamente com vistas a
um periodo em que ela floresce. E na totalidade do seu manifestar-se na his-
toria que se deve encontrar esse conceito.

Como toda atividade tipicamente humana que se desenvolve, portanto,
na esfera do pensar, a filosofia é um saber, atividade do pensar ou atividade
livre que produz o universal. O saber que se situa no pensar filoséfico néo €,
contudo, o que se desenvolve como atividade cultural de modo geral (a arte, a
religido etc. compdem esse saber). Na filosofia esse saber € conhecimento ou
relacdo do sujeito com o objeto, que tem o sentido de buscar a verdade.
Como conhecer rigoroso, que constréi a verdade, o logos filoséfico situa-se
na regido da ciéncia (se ndo se toma esse termo em sentido estrito). O que se
designa como filosofia oriental tem o significado tdo s6 de saber, ndo de um
sistema de conhecimentos, que s6 no ocidente se desenvolveu, pela descober-
ta da razdo, vale dizer, do poderoso instrumento pelo qual o homem da expli-
cacdo do mundo e o domina a partir de um sistema de conhecimento. Que os

* Comunicado ao V. Congresso Brasileiro de Filosofia do Direito, Goidnia, 1992.
1 O mundo da liberdade ou do espirito é o que Hegel chama de segunda natureza do ho-
mem e solo do direito (Grundlinien der Philosophie des Rechts. In: Werke. Frankfurt:

Suhrkamp, 1970, § 4°.
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chineses e os egipcios tenham alcangado grande avango técnico, conseguido
certas descobertas cientificas e construido riquezas ndo lhes da o mérito de
terem descoberto a ciéncia. Uma coisa é descobrir verdades cientificas, o que
pode ser constatado nesses e em outros povos; outra ¢ descobrir a prépria ci-
éncia, isto é, descobrir o instrumento do conhecimento sistemdtico e metddico
da realidade, a razio. Deva-se isso ao espirito naturalmente universal do oci-
dental, desde o infcio inquieto, viajor e inconformado com limites, ou nao, o
certo é que, paulatinamente pelo abandono das formas miticas de justificagdo
da realidade, ou repentinamente, a explicagdo de toda a realidade, num deter-
minado momento, passa a ser feita pela razdo, que busca a causa ou o funda-
mento de tudo no real. S6 nele o logos eclode como o poder infinito que rom-
pe os limites circulares dos deuses e submete todo o real, num movimento de
espiral que tudo vai envolvendo.

O conhecimento — e necessariamente o conhecimento cientifico carac-
teriza-se pela relagiio sujeito-objeto (cujo sentido € a verdade), pela qual o ser
humano, destacando-se da realidade das coisas da qual faz parte e na qual
estd imerso, transforma essas coisas em ob-jeto, a0 mesmo tempo em que se
faz sujeito cognoscente, isto €: a coisa s € objeto porque o sub-jecto a supor-
ta como tal, a faz objeto. Sem o sujeito que conhece, a coisa € coisa, nao ob-
jeto. A relagio de conhecimento €, assim, uma relagio de afastamento pelo
qual o homem objetiva a coisa, vé-a diante de si, dela se destacando, portan-
to, de separagiio; ¢ ao mesmo tempo relagio de aproximacgao, pois que, entdo,
a coisa niio ¢ mais coisa isolada e apenas espacialmente justaposta ao ho-
mem, que estd “entre as coisas”, mas comércio pelo qual a ele se vincula es-
treitamente, no processo de interiorizagdo da sua vivéncia no espirito huma-

no, por meio da relagdo de conhecimento ou de adequagdo do intelecto e da
coisa.

I

I. O conhecimento filoséfico bem como o conhecimento cientifico
stricto sensu diferem do conhecimento denominado vulgar (Spencer), pois
que, nesse iltimo, hd um interesse pragmético e imediato, pelo qual o conhe-
cimento, dispensado de captar a esséncia dos fendmenos, contenta-se com
apreendé-lgs na sua aparéncia e efeitos, que afetam tio s6 o seu estar-af,
€omo ser Vivo situado. O conhecimento filosé6fico, tal como o cientifico, nao
tem dimensdo com o (itil imediatamente, pois, como conhecimentos teGricos
siio saber pelo saber, ainda que o conhecimento cientifico importe no dominio
da natureza e da aplicagiio desse conhecimento na relacdo com ela, com to-
dos os desdobramentos técnicos. O conhecimento filoséfico, contu’do, € co-
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nhecimento de terceiro grau: ndo se dirige diretamente 2 realidade, nem a um
dos seus aspectos particulares, mas, como saber do totalmente universal, as-
senta-se sobre o conhecimento cientifico, pois que ndo é imaginario. Entre-
tanto, nao aumenta esse conhecimento, nada lhe acrescenta quantitativamen-
te; aprofunda-o reflexivamente. O conhecimento filoséfico é um aprofunda-
mento, por reflexdo, do conhecimento cientifico. E conhecimento da realidade
na sua totalidade mediatizada pelo conhecimento cientifico. Ora, como refle-
xao € auto-consciéncia do conhecimento, conhecimento do conhecimento ou
se se quiser usar uma linguagem hegeliana, mas que expressa bem o cariter
da preocupagio filoséfica, pensamento do pensamento. Eis entio seu objeto,
que o torna um conhecimento autdnomo: como saber reflexivo que busca seu
suporte no conhecimento cientifico do seu tempo, a filosofia contemporinea é
cada vez mais uma reflex@o sobre a liberdade?.

Assim, ndo pode ser a filosofia um saber particular, relativo ou de um
objeto fixado no plano do finito, caso em que se confundiria com outra cién-
cia particular. Por isso Aristételes, de modo genial, procurou defini-la como
a ciéncia dos principios gerais, do ser enquanto ser, colocando a teoria do
motor imével como ciéncia particular, justificada em iiltima instincia pela
ontologia. Com efeito, para Aristételes, a filosofia, entendia ai como Metafi-
sica, tem duas dire¢des: é doutrina da substincia (Ontologia) e é teoria do
motor imével (Teologia)®.

2 SALGADO, J. C. A idéia de Justica em Kant. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1968. p. 14.
3 Diversamente do que ocorre no livro 8 (1, 1003), Arist6teles assenta no livro idéia de
uma metafisica considerada como teoria do motor imével ou teologia. No livro J, a filo-
sofia primeira, diversamente da Matemédtica e da Fisica, tem como objeto o ser enquan-
to ser, ou, para dizer com mais precisio como fez no livro VII, 1, 1028, € a ciéncia que
investiga o que € o ser, portanto, o que ¢ a substéncia, o ser por exceléncia. An'stételgs
ndo acompanha as filosofias anteriores que abstrairam e entificaram o ser de tal manei-
ra que o tornaram uno, com conceito univoco (Parménides). O ser se diz, para
Aristételes, de varios modos das coisas, ¢ um conceito analégico. A filosofia primei.ra
tem como objeto o estudo do ser, ndo particularizado, mas do ser qualquer que seja,
como tal. E, pois, seu objeto o totalmente universal, porque se refere a todos os seres
individuais, incluindo, assim, o motor imével, objeto de uma ciéncia particular, porque
ndo se confunde, nem ¢ abrangente dos seres individuais materiais ou méveis. Destarte,
a metafisica como filosofia primeira é teologia porque trata do primeiro pnpcfglo de to-
das as coisas, o motor imével (platonismo) (VI, 1, 1026) e € ciéncia dos primeiros prin-
cipios que explicam todas as coisas; ora, se o primeiro motor ¢ a substdncia considerada
como ato puro, no qual ndo hd qualquer potencialidade (comp a matéria é potencnalnda—
des pura), vé-se que Aristételes, por via légica e ndo experimental, pliatbmca e ab§tm-
ta, chegou a uma idéia pura (ou pura forma como em Platdo), a qual ndo pode fugir ao
tratamento da metafisica como filosofia primeira que considera o ser enquanto ser. Dgs-
se modo, se a metafisica fosse apenas a consideragdo do motor imével, estaria
derrogada como consideragio do ser das coisas que mudam. Sair-se-ia do realismo para
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Como ontologia é a Metafisica a ciéncia do ser enquanto ser, cujas ba-
ses lancaré Platdo em O Sofista®. 1

Teoria do ser enquanto ser quer significar, na versdo contemporanea,
que a Filosofia tem como objeto 0 universal como tal, ou seja, 0 pensamen-
to. Seu objeto préprio, que a torna um conhecimento autdnomo, € o univer-
sal, vale dizer, a totalidade do pensdvel ou o pensar nos seus desdobramentos
categoriais ou nas suas determinagdes, que na visio de Hegel s@o a propria
estrutura do pensével.

Com efeito, para 0 homem, enquanto homem, nada do que existe pode
por ele ser captado a ndo ser como pensével: Que a coisa exista sem ser pen-
sada é algo que ndo entra em discussdo. Tudo que existe, porém, s6 pode
existir, para 0 homem como homem, ser pensante, € ndo simplesmente como
um outro existente lancado em meio ao mundo, enquanto pensével. Entdo,
buscar a estrutura do pensar é encontrar a estrutura do pensével. Como o
pensar é o absolutamente universal, pois nada pode estar fora dele, o objeto
da Filosofia é esse pensar ou o universal, enfim, o absoluto.

Como absoluto, o objeto da Filosofia ndo é entendido como algo
transcedente, como o ente divino, de que se ocupa a representagao religiosa
ou a intuigdo artistica, mas um absoluto imanente, ou seja, o proprio homem
na estrutura e desdobramentos do pensar que supera a dicotomia sujeito-obje-
to, pois que o pensar do pensar € 0 movimento dialético que ultrapassa a fixi-
dez de sujeito e objeto; o pensar € sujeito e € a0 mesmo tempo objeto; nada
esta fora dele, tudo comeca nele e nele termina.

2. Demais, sendo o pensar atividade livre, que comecga em si mesmo, e
universal, € ele o criador das suas préprias determinacdes ou a negacdo de si
como algo indeterminado. Eis porque, sendo auto-determinacio é o absoluta-
mente livre, € idéia. O objeto da Filosofia € a prépria idéia de liberdade. En-
tretanto, no plano da forma.

Que € a idéia? Que € a liberdade?

. Na tradicdo filoséfica ocidental, pode-se considerar a idéia sob trés
principais acep¢des. Como realidade transcedente em Platio e imanente em
Aristétgles, como projeto (Maximum)® ou dever ser em Kant e como processo
ou realidade que se desenvolve dialeticamente dentro de si mesmo, em

voltar ao imobilismo eledtico. Portanto, a Filosofia primeira é a ciéncia do ser enquanto
ser, que dd o fundamento de todas as ciéncias, que tenham como objeto méveis, materi-

g ’ ’ t] i

4 Cfr. LIMA VAZ, H. C. Ontologia e Histéria. Sio Paulo. D i
A ‘ : , Duas Cid
5 KANT, I. Kritik der Reinen Vernunft. Frankfurt: Félix Meiner, 19152d§’318?168’ ol
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Hegel®. Realidade, projeto e processo sdo as dimensdes que o termo idéia re-
cebeu no plano histérico do pensamento ocidental. Essa realidade processual
que dé unidade ao ideal (dever ser) e ao real (existente) é o que se busca na
Filosofia para Hegel ao por-se como o resultado final do pensar filoséfico, na
medida em que alcanga a sua auto-gnose, ou na medida em que o préprio ho-
mem se conhece como livre, ndo s6 na forma de livre arbitrio, simples poder
de escolha, mas também como autonomia ou poder de criar suas préprias leis
e limites, de auto-determinagéo, e dominio sobre a natureza, desenvolvido na
acdo do trabalho e na formagao pela educagio.

Como se V&, a Filosofia afirma a sua autonomia pelo objeto préprio
que investiga: a idéia da liberdade. Ela supera a finitude de uma concepgio
unilateral de si mesma, quer denominada realismo, quer idealismo abstrato. E
sempre idealista: movimenta exclusivamente no plano de pensar, mas de um
pensar imanente na histéria; seu absoluto é imanente.

3. Além disso, adequado a um objeto universal ou absoluto é o tinico
saber que tem uma faculdade prépria, se se consideram os planos subjetivos
do conhecimento analisados na Critica de Kant.

Kant distingue no homem a sensibilidade, o entendimento e a razdo, no
plano do conhecimento das ciéncias analiticas, que recortam e separam a rea-
lidade, definindo seus objetos formais, incluidas as ciéncias humanas (ainda
que se lhes queira atribuir o método compreensivo, pois elas seccionam na
realidade seu objeto), é o entendimento que universaliza, mas também dife-
rencia e separa a partir da percepgdo sensivel, atendo-se sempre ao principio

de contradicio. .
A razido é a faculdade de conhecimento da totalidade ou do absoluto;

mostra-se nao sé como faculdade de conhecimento, mas também como de re-
presentagdo, separando o absoluto de si mesmo ou representando-o como
transcendente. Nesse caso, € o proprio entendimento que procura pensar o
absoluto na forma de razdo mitica (narrativa). A razdo propriamente dita € a
faculdade do conhecimento especulativo que se dirige ao absoluto como
imanente a si mesmo. E a mesma razdo epistémica ou demonstradora dos
gregos, mas tal como o entendimento procede nas ciéncias analiticas. Entre-
tanto, nessas ciéncias o entendimento desenvolve o conhecimen.to na forma
analitica ou operacional, a0 passo que a razio epistémica cujo objeto € de na-

6 A nogdo de idéia em Platdo e em Kant é por mim desenvolv.ida em A ldéifz de Justiga
em Kant, Belo Horizonte: Editora UFMG, 1986. Sobre a idéia em Hegel discorri em A

Idéia de Justica em Hegel, ainda inédito.
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tureza especulativa procede sinteticamente, de modo reflexivo ou critico’. A
raziio epistémica filoséfica é assim a faculdade de conhecer o absoluto
imanente no plano de si mesma, do puro pensar: no plano, portanto, da refle-
xdo. Por dirigir-se ao absoluto como imanente a si mesmo, supera as contra-
digdes das separagdes no interior do seu objeto. E, entdo, reflexiva e
dialética. : s

Aqui chegamos ao método préprio da filosofia: a reflexao dnal?tlca
que, por ser reflexdo, é também critica. O conhecimento filos6fico € um
aprofundamento pela reflexdo critica, que interroga e d4 fundamento as ques-
tdes que coloca. E da sua esséncia questionar, criticamente, como € da sua
esséncia dar o fundamento radical de tudo, portanto, expressar como resposta
a critica o universal absoluto.

4. Por ser a Filosofia o conhecimento do absoluto na sua imanéncia €
ela o tinico conhecimento, sem pressupostos. Ndo parte de nenhum dado,
tudo tem de passar no plano da sua reflexdo. Néo é dogmdtica, mas critica,
nio recebe nada de fora para fundamentar seu conhecimento; movimenta-se
no plano puramente universal. E conhecimento universal e reflexivo, mas ndo
dogmitico, ou seja, ¢ sem pressupostos, critico na medida em que problema-
tiza a realidade que investiga no sentido de dar-lhe resposta radical. Nao hé
outra ciéncia que cuida de principios que venham basilar a Filosofia.

5. Pode-se, assim, entender a Filosofia como um conhecimento dirigi-
do ao absoluto, auténomo quanto ao seu objeto (o absoluto imanente ou a
idéia de liberdade), sua faculdade de conhecer (a razdo epistémica e
especulativa), procedendo sem pressuposto (tem seus principios dentro de si
mesmo); € conhecimento reflexivo (dialético) do absoluto pela razio.

I

I. A Histéria da Filosofia mostra que o comego desse saber na sua
fase mais brilhante, marcou-se pela preocupagio com o absoluto, mas cujo
contetido acabou por ser o préprio homem na sua vida politica. Essa é a
perspectiva dos dois maiores pensadores gregos.

O politico nessa fase foi, portanto, o elemento de contetido da filosofia
porque ndo se dissociava o ético do politico, fato que somente no periodo mo:

7 Cfr. LIMA VAZ, H. C. O Problema da Filosofia no Bras

n. 30, p. 11-25, 1984 (p. 15). il. Sfntese, Belo Horizonte, v.x.,
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derno se ensejou pela conversdo do politico em técnica da conveniéncia no
exercicio do poder. Se por um lado a grande contribuigio de Maquiavel foi
fundar a Ciéncia Politica, delimitando seu objeto ao separé-lo das considera-
¢Oes religiosas medievais e éticas cldssicas, definindo um método adequado a
esse objeto, por outro lado, o elemento ético € indissocidvel da consideragio
do politico como contetdo do exercicio do poder® e, com o advento da Revo-
lugdo Francesa, define decisivamente a estrutura do Estado p6s-napolednico.
Ora, quando se fala em contetido ético, refere-se ao contetido propria-
mente humano na sua dimensdo mais especifica, a liberdade. Com efeito, a
retomada do elemento liberdade na estrutura politica da sociedade contempo-
ranea tem a pretensdo de irreversibilidade e constitui a sua caracteristica es-
sencial. Significa isso que a liberdade ressurge na sua plenitude como univer-
sal. Vale dizer, sob o angulo da igualdade, de uma liberdade que é de todos.
Ora, 0 modo (linico) pelo qual a liberdade se efetiva no individuo é o direito,
precisamente direito do sujeito, cujo momento de universalidade, abstrato, é a
norma juridica. Eis porque a Filosofia, que buscou seu contelido no momento
ético-politico do mundo classico, encontra, agora na convergéncia do ético e
do politico, ou seja, da liberdade particular de cada um no concerto da estru-
tura universal do Estado constitucional, seu contetido e sua existéncia, no di-
reito. Destarte, o Estado da era democrética ndo é um simples conjunto ou
sistema de regras do exercicio eficaz do poder, mas uma ordem de normas,
cujo fim € a realizagdo da liberdade na multiface dos direitos dos individuos.

2. Nesse tipo de Estado, ndo € o direito o instrumento da politica, mas
seu fim. Vale dizer: o politico € tdo s6 o elemento de transi¢do, pelo qual se
da forma juridica aos valores de uma determinada cultura, elevados ou ndo
ao plano de conceito pela Filosofia. E, contudo, o direito o fim do politico ou
o fim do processo que comega pela consciéncia dos valores como direito e
termina na sua declara¢do universal como norma juridica, realizando-se no
momento concreto como direitos do sujeito. Coloca essa simples agéo (o poli-
tico) como fim seria transformar o direito em regra de obtengdo das finalida-
des propostas pelo poder; nesse caso, o direito seria regra do exercicio do po-
der.

Nio é assim, porém, que se estrutura o poder no mundo contempora-
neo. Se o sentido da histéria € a liberdade como estd a demonstrar a realida.l-
de, é somente porque a politica é sempre instrumento ético, portanto, de reali-
zagao da liberdade pela criagdo do direito.

8 Na perspectiva da teoria tridimensional o poder € apenas um momento apstrato que
pode ser perquirido particularmente (Cfr. REALE, MIGUEL. Teoria do Direito e do Es-

tado. Sdao Paulo: Saraiva, 1984, p. 396 e regs.
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O fim da politica, se ela tem um vetor ético ¢ nao ¢ apenas o exe_rcf.cio
cego do poder, ou segundo as conveniéncias de sua manutengdo, € o direito,
que s6 no direito a liberdade encontra seu existir efetivo. et

Nesse sentido, o Estado p6s-revoluciondrio, como Estado Constitucio-
nal, é que tem como preocupagio primeira a declaragdo e prote¢do de direi-
tos dos individuos, sem o que o constitucionalismo perderia sua prépria subs-
tincia e razio de ser. E é Estado de Direito ndo apenas porque seus 6rgaos
tem suas competéncias e limites definidos na ordem juridica, mas porque de-
clara e garante os direitos das pessoas. O direito aparece, assim, COmo mo-
mento universal de declaragio na ordem normativa (no plano abstrado) e
como momento efetivo de existéncia (no plano concreto) ou como direito dos
individuos.

Aqui se mostra a convergéncia da Filosofia e da Politica ancilarmente
no sentido do direito. Se cabe a Filosofia captar os valores de uma determina-
da cultura em idéia (consciéncia desses valores), esses valores s6 se tornam
contetidos de direito, se recebem a forma do juridico ou o reconhecimento de
uma vontade universal, na ordem juridica positiva. Dai que os direitos dos
individuos declarados nas constituigdes modernas sdo o modo pelo qual a li-
berdade se realiza.

Na verdade, se a liberdade do homem ndo € uma rapsédia inconsciente
ou 0 movimento de uma molécula de um gis em expansao, ela s6 € possivel
no direito, como liberdade que € de todos e, portanto, no reconhecimento uni-
versal da ordem juridica, ou seja, liberdade que se realiza como direito de um
sujeito determinado, a0 mesmo tempo que de todos na forma de norma juridi-
ca como auto-determinagdo universal. Na medida em que o individuo goza de
um direito e o exercita, torna-se o que na linguagem de Hegel se denomina o
universal concreto.

Nio hd direito sem o reconhecimento universal dado na positivizagio
da norma, mas esse direito s6 € concreto como direito do individuo.

3. O politico ou o Estado €, desse modo, apenas o elemento de transi-
¢do ou de agdo, cujo resultado ou fim € o direito. Este é o sentido do politico
no mundo contempordneo a partir da Revolugdo: tornar possivel que a refle-
xdo sobre o valor polar liberdade, no plano filoséfico, se realize no plano do
direito. O termo da Filosofia é a Filosofia do Direito, a reflexio sobre a liber-
dade, ndo ja no plano do abstrato, mas sobre a liberdade concreta. vivida
pe!o homem numa sociedade consensual, portanto, como direito do su,jeito O
objeto e fim do filosofar € o direito como forma de liberdade concreta, que. sé

¢ concreta, s6 se realiza, na forma dos direitos do sujeito, declarados na or-
dem juridica ou reconhecidos universalmente.

84



Ancilla iuris

Nesse caso, a tentativa de Hegel de superar o espirito objetivo (a liber-
dade do direito) acaba por ser uma retomada da reflexio no plano abstrato,
pois o saber absoluto ou o espirito absoluto configurado no saber filos6fico
nao sucede, mas precede, como saber consciente dos valores da cultura de
um povo, no plano abstrato, a reflexdo sobre o modo pelo qual o valor cen-
tral desses valores (a liberdade) se efetiva, os direitos dos individuos na soci-
edade existente sob a forma de uma totalidade ordenada ou sistema de nor-
mas. A Filosofia do Direito recupera e faz alcangar a melhor tradi¢do do pen-
samento ocidental, cuja origem estd na concepgdo do Estado de Platdo, como
ordem social destinada a formagao dos individuos.

Assim, a reflexdo filos6fica pura e simples sobre a liberdade € um mo-
mento abstrato da reflexdo jusfiloséfica; a Filosofia é conhecimento da liber-
dade no plano abstrato e serve ao seu conhecimento e reflexdo no plano con-
creto, ao direito. A Filosofia tem o sentido de estar a servigo do direito ou
tem seu momento acabado, como pensar da liberdade, da Filosofia do Direi-
to. Pensar a liberdade no mundo contemporéaneo € pensa-la na forma do seu
desdobramento concreto ou na forma pela qual ela se realiza: a dos direitos
dos sujeitos individuais numa sociedade ordenada por normas por eles postas
universalmente — tarefa da Filosofia do Direito.
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