Ciéncia das Religioes

(Excerptos e resumo de um estudo)

MARTINS DE OLIVEIRA

Podera existir ciéncia de principios religiosos, ! ou ciéncia
geral de religido, 2 ou, ainda, ciéncia das religioes? A pergunta
pressupde tema complexo, profundo, que é a fé em sentido
amplo, na base do verbo de conjugacdo universal — crer. A
resposta, entretanto, estd implicitamente feita pela imensa bi-
bliografia da atualidade, muito embora haja tentativa de siste-
matizacdo ou, pelo menos, uniformizacdo de conceitos e prin-

1. O presente artigo constitui o wltimo capitulo do Tomo Pri-
meiro, Primeira Parte, do Livro Catenalismo, trabalho inédito.

2. FARIAS BRITO (O Mundo Interior, pag.98) expbe a opinido
de CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, que considera T. MAX MULLER
como fundador da ciéncia, seguido por TIELE.

3. JOACHIM WACH (Sociologia de la Religion, Fondo de Cultura
Econ6mica, México, pag. 17) fala em «ciéncia generale de la religion,
que abarca dentro de su esfera la fenomenologia, la historia, la psicolo-
gia y la sociologia» da fé, «proponiendose la comprensién de la natu-
raleza de todas las religiones». Colhe apoio nos estudos de ROBERT
RANULPH MARATT (Psychologie and Folklore, Londres, Methen &
Co., 1919, cap. VII). Poderda o tema confundir-se com a sociologia das
religides, como se percebe do prélogo de Psicologia de las Religiones, de
R. de la GRASSERIE e R. KREGLINGER (Ediciones Pavlov): «Pero
puden estudiar-se las religiones desde um punto de vista diferente,
desde el subjetivo. No se trata ya de saber si uma religion, o un con-
junto de religiones, es objetivamente, ni aun, suponiendolas verdaderas,
de averiguar qué sistema del mundo puede construir-se por entero
sobre esta base; tratase tan solo de considerar la religién o las religiones
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cipios.* Matéria enciclopédica pela amplitude consideravel do
teméario, transcende os limites da teologia, da sociologia da
religido, da psicologia religiosa e da propria filosofia religiosa,
excluida, — é claro, — tdda e qualquer incursido a sentido

como um produto, ya de la sociedade, ya del espiritu humano». Podera
o tema ficar aderente a ramos laterais do conhecimento religioso em
sentido amplo, seja quanto as suas origens, seja quanto a seu desen-
volvimento. Mas, nesse caso, impde-se o0 método histérico, ao lado da
psicologia propriamente dita e da sociologia. TOBIAS BARRETO alude
a ciéncia das religides e, ainda mais, propugna a ciéncia das revelacoes
comparadas, numa velada e comovente confissao que em muito o absolve
das inumeraveis irreveréncias cometidas em sua tumultuosa vida...

4. Busca-se, no presente livro, tentativa de esbéco. Além de cons-
tituir tema antigo, apresenta variantes de conformidade com a orienta-
cdo de cada pensador ou filésofo. Que é tema profundo, universal, basta
a rubrica solene — religido. Escritores hd que lhe ndo déo importancia,
firmados em pura e incompreensivel negativa. H4 dos que, reconhecendo
o tema em sua fenomenologia, lhe prognosticam o préximo desapareci-
mento, como GUYAU (L’Irréligion de Plavenir, Etude sociologique). O
filésofo brasileiro TOBIAS BARRETO (poeta e escritor brilhante, nem
sempre justo e, menos que justo, nem sempre sereno) refutou a tese.
O escritor francés ndo terd tido andlise mais contundente e, em muito
ponto, veracissima, do que a do pensador patricio. Andlise vibrante, de
verdadeiro mestre (Estudos Alemdes, 1892, pdg. 538). O livro de GUYAU
foi publicado em 1897, e a sua predicdo ndo tem o mais minimo esbdco
de comégo. E espantoso que, combatendo religides e prognosticando a
extingo delas, se dé ao luxo e a contradicio de imaginar religido aris-
tocriatica, na qual o sacerdécio seria exercido por figuras eminentes...
A bibliografia, como foi acentuado, é copiosa, verdadeiramente torrencial.
Néao admira, antes comove, que assim aconteca, dada a natureza funda-
mental do problema — destina¢dio do homem em face do mistério. Ine-
vitavelmente, sujeita-se, como homo religiosus, & experiéncia do sagrado,
na frase de RUDOLF OTTO (Lo Santo, edicio espanhola). E indispen-
savel a adverténcia: Nos presentes estudos ndo ha guarida as chamadas
religides artificiais, fundadas por homens, destituidos de atitude numinosa
ou atitude sagrada. Tais religides nem chegam a ter vida. Desaparecem
logo. Assim aconteceu com a religido da humanidade, de AUGUSTO
COMTE. Houve uma tentativa de revivescéncia do germanisimo, ou res-
tauracdo de velhas crencas miticas da Germaénia, ensaiada ou ativada
por JACOB GRIMM e seguida por SCHWARTZ, através de esforcos
inteiramente intGteis, durante a Segunda Grande Guerra, pelos tota-
litaristas.
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particular ou exclusivista da confissdo religiosa.® Se se consi-
dera a Terra, em seu conjunto de aglomerados humanos (ou
humanidade em sentido préprio) como funcdo do mundo invi-
sivel (ou espiritualidade em sentido amplo, segundo foi exposto
no Capitulo I, déstes estudos), dever-se-ia concluir por uma
religido universal, tomada a significacdo do térmo em sentido
técnico. Mas a funcdo estd em extremo diversificada, em
numerosas sub-funcoes, de fundo soteriologico.® Tao ampla é
a diversificacdo que a funcao religiosa (ou, em térmos técnicos,
pratica religiosa) obedece a sistemas e organiza¢des proprios.
Nao se conclua, entretanto, dai, que, diversificada a funcao em
cada organizacdo ou sistema, desapareca a funcdo propria-
mente religiosa, em face do mundo invisivel. E fato ou fené-
meno permanente, a semelhanca do direito. Inextinguivel, inex-
tirpavel, indominavel em toda a sua forca, é da substancia da
atividade humana, ou inerente ao homem, onde quer que se
encontre. Para a compreensdo do que se diz, basta a exempli-
ficacdo necessaria no caso: Deus, ao criar a Terra, deu-lhe
necessariamente funciao, que estd no Seu Pensamento ou na

5. Teologia, em particular, é sob certo ponto-de-vista a ciéncia de
determinada confissdo, isto é, andlise e interpretacdo dela.

6. Todas as religides, em geral, das do tipo reveladas, tém sote-
riologia proépria, isto é, o tratado ou discurso de salvacdo. Em face do
mistério da morte, de profundas e inevitaveis repercussbes na mente
humana, o homem procura uma solucdo, que é o seu consdlo ou a sua
satisfac@o intima. Entende que a vida continua e, assim, ndo admitindo,
como ndo admite, o mihilismo religioso (materialismo puro), aceita inevi-
tavelmente, ou necessariamente a solucdo da vida melhor. Assim como
os antigos alquimistas e fisicos sustentavam a tese de que a natureza
tem horror ao vacuo, assim também a humanidade tem horror ao nada.
A intuicdo profunda, conclusiva na religido, através do aforismo —
ninguém se perderd, se tiver sido bom — € invaridvel. Tal é, em sentido
amplo, o objeto da soteriologia que, por vézes, se confunde com a reli-
gido a que dda fundamento. Mas € preciso se acentue que soteriologia
em sentido amplo podera abranger o conteiudo ideolégico de religides
ilustres, das do tipo reveladas. Precede em muito ponto & prépria re-
ligido. Dada a imponéncia com que a revelacdo do CRISTO se apresenta
em bases solenes e imutdveis, sempre se admitiu que a soteriologia se
refere a JESUS e é assim considerada.
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Sua Vontade, e a funcao se realiza sob formas e veiculos, que
sao as religides.” Se ha diversidade de formas e veiculos, atra-
vés de sub-funcdes, nio quer dizer isto que a funcdo funda-
mental, aquela que estd no Pensamento Divino, se ndo exerca.
Para se chegar ao sistema geral, em que se possa enquadrar
a finalidade das religides e, ao mesmo tempo, aglutinar, em
paralelismo, os elementos de formacdo e organizacao delas,
€ indispensavel que, em primeiro lugar, se admita a funcéo
em geral. E a funcdo € clara, indissimulavel, imodificavel
em sua esséncia. Aos negadores da eternidade do érgao e,
conseqiientemente, da eternidade da funcao, ocorre, como foi

7. B necessdrio se tome a palavra funcdo no sentido imemorial-
mente consagrado em ciéncia. Ninguém terd, jamais, a forca de criar
funciio, sem que procure formar o 6rgdo ou o instrumento. J4 foi ex-
posto que o artificialismo ilusério de muitas criag¢ées ndo chega a ter
constiancia e, por isso mesmo, duracdio. Para a construcdo ou edificacéo
de instrumento ou 6rgédo religioso, ha influéncias de fércas superiores a
vontade do homem. Esse conjunto de férgas superiores, insitas no Ser
Absoluto, determina ou d4 origem a O6rgédos, os quais irdo exercer a
funcdo de fazer com que tudo marche para o Ser Absoluto. De certo
modo, a religidio pura é o Ser Absoluto, mas a funcdo no caso é fazer
com que o homem, pelo seu espirito, volte ao Ser Absoluto. Ser e vir a
ser, como no sistema kelseniano, séo os pontos supremos da compre-
ensdo do sistema religioso puro. E interessante a revelacdo da histéria
para a compreensdo do préprio significado de religio. O sentido con-
gregacional é uma das exigéncias inelutdveis para o préprio gregarismo
religioso. «Ninguém ergue s6zinho o edificio consideravel da fé. Todos
se entre-ajudam». (DEMOSTENES MARTINS DE OLIVEIRA, «Evan-
gelho de Uma Vida», pag. 162). Invariavelmente, o edificio da fé surge
através de lutas. No decorrer dos séculos, o ambiente passa por varia-
¢bes profundas, pelas quais, o 6rgéo misterioso impde & humanidade
funcdio que se vai aperfeicoando e, conseqiientemente, se depura a pouco
e pouco de ingredientes antigos, com a finalidade de atingir o méximo
de aproximacédo a fonte suprema. Todos os homens, sem que possam ter
nocédo direta, ou sentido por minimo que seja, da acdo, sdo inexoravel-
mente instrumentos da forca misteriosa, para a edificacdo da fé. Como
paradoxo, que admite interpretacéo algo engenhosa, escreveu PASCAL:
Qu’il est beau de voir, par les yeux de la foi, Darius et Cyrus, Alexandre,
les Romains, Pompée et Hérode agir, sans le savoir, pour la gloire de
PEvangile! (Pensées). Assim, de certo modo o préprio artificialismo da
creacéio (!) de AUGUSTO COMTE vem como prova de que sua religido
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lembrado, a possibilidade irreligiao ou, antes, de humanidade
irreligiosa.® Além do desmentido através dos séculos, seria
necessaria que se admitisse, também, a inexisténcia futura de
fatos ou fendmenos fundamentais. Tome-se o direito, dentro
da prépria doutrina kelseniana do ser e vir a ser. Admitir-se-a,
acaso, 0 perecimento do direito, ainda mesmo dentro do vir

nédo poderia vingar, porque a organizacio pre-existe e, conseqiientemente,
a funcdio, também. Néo é possivel a criacdo de um vir a ser, que néo se
amolde, em sua finalidade, ao Ser Absoluto. Tanto vale dizer que érgéo
e funcio néo poderdo ser modificados por decretos de homens, nem
jamais forcas terrenas poderdo sufocar a crenca (vir a ser), extinguin-
do-a da face da terra. De certo modo, implantaram-se as palavras,
que se leem em MATEUS, cap. V, v. 18: donec coelum et terra, iota
unum, aut unus apex non preteribit a lege, donec ominia fiant.

8. AUGUSTO COMTE em seu Cours de Philosophie Positive che-
gara a afirmar o cardter precario das religides. Emendou a méao em
livros posteriores, confessando a eternidade do sentimento religioso.
Foi quando lhe veio a idéia de fundar a religido da humanidade, com a
sua teologia especifica, baseada na trindade: o Grande Ser, a Humani-
dade; o Grande Idolo, a Terra; e o Grande Meio — o Espaco. Nem
lhe faltou o sentido do eterno feminino, dentro, talvez, da férmula
goethiana, e o filésofo tratou de dar preeminéncia & sua Clotilde de
Vaux... Repise-se que GUYAU preconizara o desaparecimento da re-
ligido e o germe de sua idéia estava em livro anterior ao volume
L'Irreligion de Pavenir. Seu trabalho causou profunda sensacédo na
época, uma vez que cerrara fileira na vanguarda dos negadores, como
VACHEROT (La Réligion), LAURENT, alguns pensadores alemées do
topo de HARTMANN, STRAUSS. Com categoria e seriedade, entre
varias tendéncias (naturalista, psicolégica, etc.) surgiram as clavas po-
. derosas de RITSCHL, SABATIER, WILHELM HERMANN e, moderna-
mente, EMILE BOUTROUX, CHRISTOPHER DAWSON, PINARD DE
LA BOULLAYE. A tese da perpetuidade da religido vem de ARISTO-
TELES. Na atualidade, ndo encontra opositor sério, senédo na doutrina
do materialismo histérico. Ainda sob ésse aspecto, a oposi¢cdo nado tem
nada, absolutamente nada de cientifica, por se tratar de exclusiva in-
fluéncia politica. A tese condenatéria da religido estaria na afirmativa
de que € ela o o6pio do pove. Nada mais ridiculo nem terrivelmente
enganador do que a imposicdo do critério politico para as verdades da
ciéncia. Por outro lado, a submissédo da religido a interésses politicos
daria, como tem dado, o desastroso resultado das deturpacdes. Um
rei buscara valer-se da religido para o predominio de seus interésses.
E a frase ficou modélo de asticia: Paris vaut bien une messe...
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a ser kelseniano? A resposta é a negativa total. Procura-se,
ainda, engenhosamente, o método comparativo, ou de con-
traste, para a construcdo da tese: a manifestacdo reli-
giosa nos povos de infima cultura é a que seria observada nos
povos primitivos, ou, antes, na aurora da humanidade.?® Claro
que ha variantes na tese, mormente no ponto em que se busca
explicar a passagem dos grupos inferiores aos tipos superiores
da mentalidade. Mas isso € matéria, em parte, estranha ao
tema em debate.

2 — Se se estabelece, como foi sustentado no primeiro
capitulo, que o mundo visivel ou perceptivel (humanidade) é
uma funcdo do mundo invisivel ou imperceptivel (espirituali-
dade), tem-se como certo que, pelo fato de existir a funcao,
ha necessariamente orgao. Conseqiientemente, a organizacao
implicaria um conjunto de meios para a pratica religiosa. A
conclusdo inevitavel é que a soma de todos os 6rgaos (religides)
corresponderia & soma de tddas as funcoes. E é o que se
observa em toda a face da Terra. Assim, as aglomeracoes
humanas, desde as que se acham ainda em estagio inferior de
cultura até as de padrao alto, sdo entidades que se encontram
dentro da organizacao religiosa, seja em sentido escatolégico, 1°
seja soteriologico. O ideal da religiao Gnica presentemente nao
esta situado em dados pelos quais venha a ser realizado, se-
gundo prédica multissecular. O que se admite seria uma
razoavel média de funcgOes, mais ou menos paralelas, ou simi-
lares, em determinados pontos e, assim, uma classificacdo nem

9. Né&o € desconveniente se lembre aqui LEVY BRUHL (Las Fun-
ciones Mentales en las Sociedades Inferiores), que, segundo se conclui
de seus estudos, parece admitir evolucéio religiosa. A palavra — evo-
lucdo — deve ser recebida sob reserva. O espirito humano, em si, to-
mado em sua esséncia, € imutdvel. Sua funcéio parece diversificada no
curso dos tempos. Parece, apenas.

10. A escatologia (eskhatos — ultimo, e logos — discurso) trata
do problema do além. Consumada a vida humana, comeca a vida espiritual.
As religides chamadas reveladas, ou universais, versam o problema da
destinacdo das almas, apés o perecimento do corpo. Desnecessdrio dizer
que foge ao plano dos presentes estudos o desenvolvimento do tema —
escatologia — em cada religido.
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sempre homogénea de religides.!! O paralelismo das confissOes,
excluidas as restricoes de sua teologia particular,’> é fato per-
feitamente verificavel, antes de ser propriamente método. Re-
pise-se com todo o rigor a afirmacao. Como na histéria natural
e na proépria histéria, os fatos que guardam semelhanca mais
ou menos acentuadas entre si, sob possibilidade de incidéncias
em classifica¢Oes, tém, necessariamente, como ponto de partida,
causa semelhante, ou, em termos, diretos, a mesma fonte
matriz. As espécies incluem-se — Obvio seria dizé-lo —, em

11. DILTHEY (Teoria de la concepcién del mondo, Fondo de Cultu-
ra Economica, México, pag. 29), no capitulo Religiosidad, apenas trouxe
breve esbéco da metodologia da histéria da religido, néo chegando a
tomar as religides no seu conjunto. E foi pena que assim tivesse pro-
cedido. Por alto, muito alto, aludiu apenas «el desarollo logrado por
la imagen del mondo mediante la reflexién y el desenvolvimiento de
proposiciones cientificas». Sem embargo de tudo, aponta, no tocante a
histéria, os métodos, nos quais se encontram a conexédo, a comparacéo,
a interpretacfio psicolégica, e entende que a religiosidade, por si mesma,
como manifestacdo da estrutura, etc., ndo constitui uma conexéo expli-
cavel. A luz nova, de que fala LEVY BRUHL, para iluminar os dogmas
religiosos e sistemas filosé6ficos, ndo pode ser nova. Foéra como se dis-
sesse que existiria um Deus Novo. Em que pese & imensa autoridade
de mestres, lance-se aqui em letra de forma: nem DILTHEY nem LEVI
BRUHL, nem seus sequazes, souberam colocar o problema nos devidos
limites. Se se busca uma razodvel média de fungdes paralelas ou simi-
lares em determinados pontos, nédo se segue dai que as religides sdo
iguais, segundo a férmula de HARNACK, pela qual se sustenta que
0 conhecimento de uma religido leva ao conhecimento de tdédas. Certos
temas, em verdade, se acham repetidos em muitas religioes, mas a dife-
renca entre vArias levaria a distingdes especificas, mormente na esfera
da liturgia, indissimulavelmente diversa em cada uma delas.

12. To6das as religidbes, mormente as que possuem a rubrica —
reveladas, ou as de tipo universal, tém a sua teologia. Em sentido pré-
prio, como foi acentuado no capitulo I, a teologia é uma disciplina pura-
mente normativa, em que se busca fixar as bases de determinada fé.
Regra de afirmacdo permanente, vale-se de definicdes. Nao é em rigor
uma ciéncia do geral, em sentido técnico. Em restricio muito legitima,
possivel é afirmacéio de que é ciéncia particular de determinada crenca.
O conjunto das teologias de todas as religides, no ponto de convergéncia
de afirmacdes similares ou idénticas, daria a teologia geral, base ampla
para o estudo da ciéncia das religides.
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determinado género, e os géneros se enfileiram em caracteres
gerais. Os acontecimentos, que se verificam na marcha do que
se considera civilizagdo, ndo surgem desregradamente, ou arbi-
trariamente, segundo a velha férmula voltairiana a respeito de
Sua Majestade o Acaso, boutade que, sé ndo desmoraliza o
filésofo de Ferney, pelo menos o deixa amarrotado na miséria
de suas convicgoes. Os acontecimentos, repita-se, submetem-se
a forcas atuantes, incontornaveis, as quais, por sua vez, encon-
tram dependéncia a principios e leis. Por igual, as religies,
como expressao da atividade coletiva em relacao ao destino do
homem apés a morte, exatamente por ndo serem, como nunca
foram, fenémenos arbitrarios, ou criacoes fantasticas, ideacoes
puramente vas, mas realidade viva, forte, intensa, que tem
origem, ainda misteriosa, duracio indefinida, com influéncia
decisiva s6bre a humanidade, sdo fatos rigorosamente catalo-
gaveis, suscetiveis de ordenamento em linhas gerais. J4 se disse
e aqui se acentua mais uma vez: o ideal de religido tnica, uni-
versal, foge, na atualidade, a dados firmes, mormente dentro
do lema — unum ovile e unus pastor. Pelo menos, ndo atingiu
ainda aspectos que possam revelar, ou tenham a férca de
revelar, a futura aglutinacdo. E o que ensina a Histéria. Até
a presente data, a impossibilidade de religido Unica, através
de teologia uniforme e invariavel liturgia, encontra explicacdo
na diversidade de racas, de linguas e dos imponderaveis mis-
térios, assinalados em cada época na marcha da civilizacdo.
As dissensoes, por vézes tremendas, em cismas de repercussdo
profunda, na prépria esfera da politica, deixam claro que o
tema — repita-se — esta longe, muito longe ainda da solucdo.
Inegavel €, porém, que o fundo, a esséncia da verdade contida
nas religides ndo se abalara nunca, notadamente a que contiver
a palavra de Quem, dando-se em sacrificio & ira dos poderosos
de seu tempo, pregou a liberdade, sob o sélo de seu nome, ins-
taurando, acima de tudo, o sistema da opcdo pura, sem conces-
soes de espécie alguma .13

- 13. Matth., VII, 29; Erat enim docens eos sicut potestatem ha-
bens... No mesmo ponto: Mare. I, 22; Luc., IV, 32.

-
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3 — Antes da exposicdo, que sera breve, da ciéncia das
religides, haja espaco para reparo a bem elaborada e por isso
mesmo conceituada classificacio de WUNDT. Se bem que, sob
a rubrica ampla, teoria dos principios, verdadeira subdivisdo
das ciéncias filoséficas, haja colocado o que entende por filoso-
fia da religido, cometeu o eminente mestre, a nosso ver, a
falha de uma reducéo, salvo se, em sua terminologia filoséfica,
ou cientifica, a palavra — filosofia — se confunde com a
ciéncia, como, vézes muitas, sob manifesto engano, se confunde
teologia com filosofia da religido e até ciéncia da religido.
Partindo do falso pressuposto de criacoes mentais do individuo,
expressido que ndo merece acolhida, como se vera adiante, pre-
coniza o insigne psicélogo e fisiologista germénico uma tripar-
ticdo: a) ética e filosofia do direito; b) estética; e c) filosofia
da religiao.’* E preciso, porém, desde ja, se dissipe o grande
equivoco, & sombra da reducdo a ponto tinico — filosofia da
religido, tema que ndo pode abarcar os principios da femome-
nologia religiosa, da psicologia da religido, da sociologia da
religiao, da historia das religioes, da teologia comparada e,
ainda, da teodicéia propriamente dita e teodicéia comparada.
Claro que ndo se deve vislumbrar, no presente comentéario,
desejo de diminuir a grande concepcao de WUNDT, tanto mais
quanto, segundo a tendéncia geral dos pensadores alemdes,
sempre houve confusdo entre filosofia da religido e ciéncia da
religido. Vezo comum é o uso da expressao — criacoes mentais .
Nada mais erréneo. Urge se afaste do plano das discussoes
essa indisfarcavel revivescéncia de conceitos antigos. Ja se
expds em capitulo diverso a impossibilidade de criacoes men-
tais puras. A ciéncia cuida de fatos e ndo de criacOes mentais,
se € que as chamas criacoes mentais possam ter a significacao

14. Aqui a anélise é limitada, apenas, ao trabalho de WUNDT.
Estimado autor brasileiro ESTEVAM CRUZ inclui na légica das cién-
cias morais e sociais a ciéncia das religides. Para a divisdo das ciéncias
sociais admitiu a triparticdo: a) Sociologia Geral; b) Sociologia anatd-
mica e ¢) Soélologia fisiologica. Nesta subdivisdo, incluiu a ciéncia das
religides. Fé-lo com sabedoria? A nosso modesto entender, néo. (Com-
péndio de filosofia, 1934, pag. 416).
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que se lhes quer dar, na categoria de fatos que surgem na
mente, nao como decorréncias de imposicoes externas, mas
da simples condicao de fatos concebidos pelo proprio individuo.1®
Exponha-se o argumento decisivo que desarma inteiramente o
raciocinio dos pregoeiros das ditas criacoes mentais. O fato
espiritual diz-se fundado em crenca. Eis ai a grande erronia
ou, em sentido mais duro, despejado despautério. O fato pre-
existe: a crenca vem conferir-lhe ou atestar-lhe a realidade.
Por exemplo, a crenca em Deus é fato interno do espirito, uma
predisposicao inevitavel e universal, 1 nao negada pelos pro-
prios céticos e filéosofos notoriamente infensos ao problema.
Sera Deus uma criacao mental? Nunca. O fato espiritual néo
surge arbitrariamente. E uniforme. Permanente.l” Obedece
a leis préprias. Estd por isso mesmo rigorosamente enqua-

15. E singular a existéncia de muito recurso dialético, através de
principios a priori. A expressio — criacio mental +- é uma delas.
Criar é tirar do nada. Ora, ndo pode o homem tirar do nada elemento
que se acha no seu pensamento...

16. TOBIAS BARRETO, jurista e pensador insuspeito, oferece ar-
gumentacédo brilhante: «A crenca em Deus, como fato interno, € evi-
dente, mas esta crenca ndo tem, ndo pode ter outro fundamento sendo
a prépria natureza humana, assim predisposta e conformada. Esta cren-
ca, que é um dos primeiros raios matinais da consciéncia, s6 se explica
por si mesma, e em si mesma, isto é nédo tem explicacdo. S6 se explica
por si mesma, dissemos, porque ela ndo se firma em fato subjetivo ante-
rior que a determinou, assim como ndo é educaciio religiosa que poderia
fazé-la nascer, se ela nido pré-existisse; além de que estd hoje demons-
trado pela prépria ciéncia natural que a religiosidade é um dos carac-
teres essenciais do homem (Estudos Alemdies, pag. 486). Para a sua
irrespondivel argumentacdo, o grande polemista colhe apdéio em QUA-
TREFAGES (Histoire Naturalle de 'Homme). Se hd alguma restricéo
oponivel a TOBIAS BARRETO ¢ relativa & expressdo — «a crenca néo
se firma em fato anterior que a determine. H4 ai manifesto engano ou
érro. O fato anterior subjetivo é fundamento da crenca. Sem anteriori-
dade, ndo haveria nada. N&o se cré naquilo que nédo existe...

17. AUGUSTE COMTE, como foi exposto, sustentava a transito-
riedade das religides. Com impiedosa e infame ironia, censurada por
FLAMMARION, néo se envergonhou de afirmar que a ciéncia havia
revogado o Pai da Natureza, reconduzindo-o a seu lugar, nio sem agra-
decer-lhe os servicos que prestara... Bste mesmo AUGUSTE COMTE
néo se pejou de, na Politique Positive e no Catechisme Positive, ser pai



CIENCIA DAS RELIGIOES 17

drado em principios. Retomando-se o conceito amplo — ciéncia
das religioes, no ponto em que WUNDT parece considerar o que
seria filosofia das religioes, ¢ claro que um passo largo, larguis-
simo se deu ao tema, para o qual convergem adminiculos de
todas as disciplinas do conhecimento. E é lamentavel, profun-
damente lamentavel que se ndo inaugure nos estabelecimentos
de ensino cadeira propria para o estudo sistematico dos princi-
pios fundamentais das religides, ndo no sentido interno, ade-
quado a teologia de cada uma delas, mas em seus aspectos mais
gerais, para a preparacdo do homem as atividades mais altas
do espirito.

4 — Por outro lado, ha que distinguir sempre entre filoso-
fia da religido e fenomenologia religiosa. A distincdo € neces-
saria, até sob os rigores do método. Na fenomenologia religiosa,
o campo é rigorosamente censitério, isto é, o estudo é orientado
no sentido de uma catalogacdo ou exposicdo de dados ou ele-
mentos constitutivos de fatos religiosos, ndo no modus operandi,
que é o fundo da liturgia, mas em tudo quanto a religido se
exteriorize ou apareca. Exemplifique-se para esclarecimento:
templo, organizacdo, disciplina, peculiaridades religiosas, dire-
¢do, govérno. Diga-se em resumo: a fenomenologia religiosa tem
perfeita semelhanca com a fenomenologia juridica, e ha quem
veja, como KELSEN, segundo observacio de DUGUIT identi-
dade de método entre a teoria das normas juridicas e a teologia,
considerada esta como sistema de normas religiosas.’® A filo-

de uma pura criacio mental (aqui cabe, como nunca, a designacio —
criacio mental...): — a Religido da Humanidade, que néo vingou. As
criagdes puramente artificiais sdo transitérias. As crencas reveladas séo
permanentes, suscetiveis de modificacdes na préitica, através dos tempos.

18. JOACHIN WATCH (Op. cit., 17) escreve: «La recensién de
los intentos tltimos de definir la tarea del estudo sistematico de la re-
ligién se debe a EVA HIRSCHMAN, Phiénomenologie der Religion (Gro-
ninga, 1939, Wiirtzburgh, — Konrad Trietsch, 1940). No empleamos
el termino en el sentido de HUSSERL y SCHELER, sino para indicar el
estudio sistematico y no historico de fendmeno como la oracién, el sa-
cerdocio, la secta, et. Cf. tambien ALFRED A. KRAUSKOPE, Die
Religion un die Gomeinschaftsmiischte: Gegenwartsfragen der Religions-
sociologie (Leipzig, B. L. Teubner, 1935).
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sofia da religido compreende o que $eria a razdo de ser dos
fatos religiosos. Tanto vale dizer que é uma indagacdo das
causas da crenca ou da fé. Sem duvida alguma, em tal estudo
entrariam os subsidios da histéria, da etnologia, da antropo-
logia, da psicologia e das influéncias de varia natureza, quer
na esfera econdomica, quer na referente ao proprio habitat.
Possivel é que se procure, também, dar a determinada religido
estudo sistematico, e, assim, seria desenvolvido amplo sistema
de religido. Tudo ndo passaria de mero jogo de palavras, no
qual os campos de conhecimento se confundem muitas vézes.
E indiscutivel que a analise de todos os elementos constitutivos
da religido devera ser orientada com extremado rigor, em
reducdes esquematicas absolutamente certas ou, pelo menos,
plausiveis, a fim de que, tomadas em conjunto tédas as reli-
gides, se possa apurar o que ha de comum ou o que se repete,
invariavelmente, em tédas. Via de regra, ha um elemento pro-
fundamente perturbador no tema da fenomenologia religiosa:
é a linguagem, ou, antes, o que seria a gramatica religiosa,
profundamente complexa, desde as manifestacdes mudas (mi-
mica) até as simbolizacées. Estas ultimas participam em alto
grau na arte religiosa. Todavia, nao ha confundir arte reli-
giosa, no sentido propriamente dito, com a significagdo simbo-
lica da representacdo artistica suscetivel de exteriorizacdo da
fé religiosa. Um anjo de marmore, finamente trabalhado, é
uma obra de arte religiosa, mas a sua significacdo religiosa
entra no pensamento religioso e contém em si uma definicao
da fé e, assim, exterioriza, através de um motivo de arte, um
ponto certo da gramatica religiosa ou, antes, linguagem mis-
tica. Pela mesma forma, o sino de uma igreja, além de sua
figuracdo religiosa, traz em si a linguagem religiosa. Como
todas as religides possuem, necessariamente, a sua linguagem
especifica, h4 que compara-la com a linguagem de outras reli-
gioes. Descobrem-se sempre raizes comuns, que dido seiva a
troncos diversos. A dificuldade do tema estd no seguinte ponto:
aquilo que em determinada fé religiosa é simbolo, através de
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uma palavra, pode em outra religido ser traduzida em simbolos
materiais .19

5 — Outras observacoes seriam ftuteis. Exigiriam, entre-
tanto, espaco. Melhor serd que se busque definicdo, desde ja,
para o temario. Ja foi exposto em lugar devido o aforisma de
BACON — Religio praecipuum humanae societatis vinculum
(Cap. I, n° 6, do presente livro). Clarissimo que ndo se pro-
cura definicdo sendo dentro do que se considera «situcién in-
terna o sentimento subjetivo»?’ ou do que o mesmo estimado
autor admite como «actitude», segundo a exposicio de
HEGEL.2! Ponha-se de lado o sentido de arte e teor de vida
interior do homem, como quer WHITEHEAD,?? definicdo que
estd muito aquém da compreensdo, e, assim, na condicao de con-
ceito ininteligivel. A de BACON estaria justa e até admiravel
no ponto em que a reduziu, com a vantagem de poder ser levada
para a esfera da sociologia, segundo as exigéncias atuais da
ciéncia. Diga-se sem rebucos que numerosissimas sdo as defini-
coes,® muitas das quais se orientam sob pontos de vista particu-
lares, quando se ndo deixam nodoar pelo negativismo feroz dos
materialistas, mormente dos que se acham subjugados pelo
marxismo leninista, alids em contradicdo com o proprio HEGEL

19. WACH: «Tenemos menester de una fenomenologia de las ex-
pressiones de la experiencia religiosa, una «gramatica» del linguagem
religioso baseada sobre un estudio amplio de caracter empirico, fenome-
logico y comparado». (Op. ecit., pdg. 37, com apdio em MAX FERDI-
NAND SCHELER, na sua obra Vom Ewingen im Menschen e GEORGE
HERBERT MEAD, no trabalho Mind, Self and Society, além de From
the Standpoint of a Social Behavorist. Este ultimo autor, segundo re-
corda WACH, fixou a sua teoria nas religides a respeito do gesto.
WACH socorre-se também da andlise de HEGEL, que é perfeita (GEOR-
GE WILHELM FRIEDRICH HEGEL, Vorlesungen iiber Philosophie der
Religion) .

20. WACH, op. cit., pag. 79; idem, pag. 80.

21. VFilosofia dela Historia e Filosofia de la Religion.

22. In WACH p4g. 63, com apdio em Religion in the Making.

23. Seria trabalho verdadeiramente enciclopédico a citacio das
definicdes. Convém sejam expostas algumas, de acordo com a orienta-
¢io doutrindria, ou filoséfica, dos grandes mestres do pensamento. Re-
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que afirma existir na religido. o espirito absoluto. Seria uma
féormula um tanto vaga, cuja compreensdo exige ao leitor con-
sideravel esforco, nem sempre coroado de éxito. Sejam quais
forem as doutrinas e os sistemas, a verdade é que, diante do
tremendo mistério, que é a morte e, ainda, em face dos fatos
internos, o homem, na constante pesquisa a respeito de seu
destino, esta continua e invariavelmente, em téda a face da

legada para plano secunddrio a definicdo de FARIAS BRITO, para
quem «a religido é a filosofia mesma em sua funcédo pratica (O Mundo
Interior, pdg. 95), dada a manifesta peticio de principio de que se acha
eivada, tome-se a dos teblogos de grande; autoridade. DUBILLARD
(Praelectiones Theologiae Dogmaticae, pidg. 80) passa a definir o térmec
pela etimologia: <«Religionis etymon, licet, varie a variis explicetur,
optimetamen a verbo derivare derivatur». Expde a opinido de LACTAN-
CIO: «Hoc vinculo pietatis obstricti Deo religati sumus.» (De Inst.
Div., 1.IV, ¢ 28). Vale se também da de SANTO AGOSTINHO: «Uni
Deo religat animas nostras, unde religio dicta creditur.» (Liber Retract.,
c. 13). Sem referéncia direta a mestres antigos, expde, entre rapidis-
simos comentérios, a de KANT («religionem esse cognitionem nostrorum
officiorum et mandatoru mdivinorum...»), de FICHT (« religionem in
libera et activa agnitione ordinis moralis mundi»), de SCHELLING
(«...religionem reponi in intellectuale agnitione absoluti») de SCHE-
LEIRNACHER («..religionem consistere in sensu nostrae absolutae
dependentiae...») e de HEGEL («...consistere dicit in ipso actu, quo
Deus sui conscius est...»). Prossegue imediatamente em consideracdes
a respeito da religiio natural e religiio especial. MAGNAVASCO (Inst.
Theol. Dogmatico-Scholastiche) expde a definicio de LACTANCIO e
faz a divisdo: religiio natural e religido sobrenatural, a fim de chegar
a religido, coerente com seu ponto de vista, como ndo podia deixar
de ser. LESSING, que sempre teve no seu tempo opinido de artista
e ndo de pensador, preocupou-se com o estudo de religidio (e com seu
nobre pensamento talvez seja o precursor de MAX MULLER), dando-
lhe sentido pedagégico (ESTEVAM CRUZ, op. cit., 603). O estimado
mestre nacional, ap6s referéncia a PLATAO, CICERO, SERVIO, SANTO
AGOSTINHO, LACTANCIO, KANT, alude a definichio de HOFFDING
(«...sentimento de conservacdo dos valores do espirito na realidade)
e de GUYAU («...manifestacdo sociolégica universal de forma miti-
ca...»). Modernamente, sob férmulas sintéticas, talvez mais literarias
que cientificas, surgem numerosas defini¢bes. Eis algumas, que ddo a
medida da compreensio de cada autor: «A religido é a experiéncia
do sagrado» (RUDOLF OTTO, Lo Santo, ed. espanhola, Revista do Oci-
dente); <«Qualquer experiéncia de uma pessoa em suas relacdes com
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terra, ndo a procura de si proprio, mas o proprio ajustamento
as realidades que se lhe apresentam. HERNACK, segundo a
adverténcia de WACH (op. cit.), teve a audacia de dizer que
o conhecimento de uma religido conduz o leitor ao conhecimento
de TODAS as religices. Deveria, nesse caso, ter oferecido sis-
tema uniforme de verdades ultimas e definicdo tnica. Se, em
verdade, ndo estd o eruditissimo alemdo desajudado de certa

Deus» (BRIGHTMSN, Philosophy of Religion). Os dois autores estdo
citados na obra de WACH (péag. 35). Exclua-se desde logo o ponto de vis-
ta de muitos pensadores e mestres, que procuram reduzir a religido a de-
terminadas manifestacdes de carater especial. FUERBACH, por exemplo,
ao declarar que a religido é antropoldgica, entende que nédo passa de ma-
nifestacfo individual, de natureza animica: o homem se exalta a si
mesmo até o infinito e se projeta na personalidade que para si mesmo
se criou e, em seguida, pede auxilio ao ser criado por sua imaginacéo
(R. DE LA GRASSERIE e R. KREGLINGER, Psicologia de las Reli-
giones). Encerre-se a presente nota com alusdo necessaria as modernas
idéias dos que combatem a religido como «6pio do povo», «fome da
ignorancia do aglomerado humano» e dos que defendem ainda, & ma-
neira dos escoldsticos, a existéncia da religiio natural. Basta a éste res-
peito a insuspeita refutacido do TOBIAS BARRETO, ao analisar a obra
de JULES SIMON (Estudos alemies, pag. 481). O materialismo dia-
lético de MARX, seguido pelo comunismo, é extremamente rude e ao
mesmo tempo redondamente falso a respeito da fenomenologia religiosa.
LENINE, espirito obtuso, impermedvel as verdades altas, chega a afir-
macgdes Ocas: «A religido é um aspecto (sic) de opresdo espiritual que
pesa s6bre as massas...» N&o se reuniria em tdo poucas palavras tanta
sandice. Seja como for, é espantoso que fale em espiritualidade na im-
plicita confissdo de que o espiritual existe... N&o menos caviloso nas
afirmacdes é FUERBACH. Entende que o homem cria o numen e de-
pois lhe pede socorro... Se nédo se trata de ironia, um tanto voltairiana,
néao se afigura muito acertado conceito do mestre. N&o se capacitou
0 sébio de que a criacdo da entidade pressupde necessariamente a
existéncia de um poder de criar, e que ésse poder se acha, desde a alta
antiguidade, produzindo o mesmo ente, a mesma figura misteriosa?
Se uniformemente os bilhdes, os trilhdes de criaturas vdo em cada
século criando a imagem perfeitamente una, inteirica, dotada de um poder
extraordindrio, ndo estard nisso uma estranha lei? Por que os homens
néo variariam nessa criacio? A verdade é que o conceito de FUERBACH
estd na categoria do sarcasmo, que, afinal de contas, redunda na confis-
s&o de que os homens, pela uniformidade com que criam o ser abstrato,
estio impondo uma ordem ou um teor de fato, digno de nota.



22 REVISTA DA FACULDADE DE DIREITO

procedéncia na sua afirmativa, nem por ésse motivo fugiria
a censura do exagéro. E que expressao — tddas as religides
— contém generalidade, e a generalidade nem sempre pode
oferecer margem para identidade. O que se percebe no pre-
sente tema € que é, por natureza, extremamente polémico. Ao
expor as opinides mais conhecidas ou admissiveis pelos mes-
tres, o presente livro estudara aquela que corresponda a funcao
do mundo visivel em correspondéncia direta com o mundo
invisivel, na posicdo de comércio divino, pelo qual o homem se
sente devedor diante do credor eterno. Antes de ser animal
gregale, segundo velho conceito de ARISTOTELES, ja estaria,
é certo, preocupado com os problemas do além, através da
impressdo profunda que sempre lhe despertariam os fené-
menos da morte. Ficaria inalteravelmente homo religiosus.
Tem necessidade de-se unir ao grupo, mas nao o procura no
sentido tuitivo, que supera o sentido social. Procura o grupo,
impelido por uma férca a que nao pode nem poderia opor
a minima resisténcia. Muito mais do que a necessidade de
defesa de si proprio, a unido com o grupo daria, em direito,
o aparecimento do Estado, destinado a garantir ao individuo
o bem estar em sentido amplo. Mas o vinculo com o grupo
nao se completa nesse aspecto. E a satisfacdo da fome do
mistério, como exigéncia interna, e a procura do sagrado
traria, como sempre trouxe, a solucdo fundamental. Ninguém
foge a uma explicacio de si mesmo. O préprio homem de
negocios, metalizado pela séde do ouro, o cético, o materialista
puro, todos invariavelmente sentem, em determinadas circuns-
tancias, a presenca do mistério, prestando-lhe a homenagem
desesperada de reconhecimento, através do médo.

6 — A nocao inata de responsabilidade, assumida por todas
as formas, até pelo pavor, recurso inttil a que se apegam mui-
tos, € o formal desmentido das solucées da psicanalise em
relacdo aos problemas da crenca religiosa . Se a definicdo decor-
rente da responsabilidade do homem néo é suficiente para o
desate dos problemas de religido, ver-se-a, através de rapidas
linhas, que a solucdo psicanalitica é, sem exagéro, falha.
FREUD entende que a religido é a grande neurose obsessiva,
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derivada do instinto sexual, e nisso € vantajosamente con-
trariado por JUNG e os discipulos déste. JUNG, ao tomar o
tema — religiao, abordou-o superficialmente através de ex-
cusas.?* Entretanto, por suas proprias palavras percebe-se a
fuga direta do assunto. Ficou na posicdo de médico, diante
do que considera neurose e, puramente, na posicao de tera-
peuta, procura remover a neurose, sem se dar conta de que
a causa da neurose encontra o largo estuario das atitudes
anteriores. Se uma atitude se acha deturpada por fatores
diversos que a modificam, a remocao de tais fatores restabelece
a atitude anterior. O processo pelo qual se deu a superposicao
da atitude posterior é que é o mistério. Ora, € indispensavel
que se estude a todo o rigor a atitude posterior (personalidade
superposta) para isola-la. O quid esta exatamente no motivo
por que aparecem as personalidades modificadoras da perso-
nalidade anterior. JUNG perturba-se extraordinariamente em
face da propria interpretacdo que procura dar a um sonho de
cliente seu, que apresentava uma sucessdo de simbolos, cores,
etc. O grande mestre, apés muitas pesquisas de fendmenos

24. JUNG (Psicologia y Religion, Ed. Paidés, Buenos Aires, pag.
25)». Entiendo que la religion es una actitud especial del espiritu hu-
mano, la que, de acuerdo con el empleo primitivo del concepto «religion»,
podemos calificar de consideraciéon y observancias solicitas de ciertos
factores dinamicos concebidos como <«potencias» (espiritus, demonios,
dioses, ideas, ideales o cualquiere fuera la designacién que el hombre
ha dado a dichos factores) que, dentro de su mundo, la experiéncia
le ha presentado como suficientemente poderosos, peligrosos e utiles para
tomarlos en respectuosa consideracién; o lo suficientemente grandes,
bellos y razonables para adorarlos piadosamente y amarlos.» Pros-
segue o eminente autor com uma definicdo: «Las confesiones son formas
condificadas y dogmatizadas de experiéncias religiosas primitivas.» Este
ponto de vista é semelhante & de SCHOLZ, lembrado, alids, pelo pré-
prio JUNG, e de LEVY-BRUHL (Las Fonciones Mentales en las So-
ciedades Inferiores, ed. Lautaro, Buenos Aires), dentro da chamada
lei da participacio. A psicandlise ndo desce a fundo a respeito das
causas. Inclua-se um exemplo que, segundo parece, nunca teve expli-
cacdo psicandlitica. Tal é o da seguinte pergunta: «Por que, desde a
alta antiguidade, o homem tem nome, com que se identifica diante do
proximo? Nome é um fato? Seria uma atitude? Por que motivo o ho-
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psicologicos paralelos em autores antigos, confessa o que seria
uma feliz coincidéncia: encontrar em trés poemas de antigo
prior do mosteiro e poeta normando Guillaume Digullevile do
século XIV (entre os anos de 1330 e 1335) pontos de contacto
entre os motivos do sonho de seus pacientes e as imagens ou
simbolos do referido poeta. Apés extensa analise, na qual expde
o vasto cabedal de suas leituras em antigos alquimistas, chega
a uma conclusdo que, em resumo, € um libelo contra a psica-
nalise. Afirmando que seus clientes jamais poderiam ter rece-
bido informacdes de antigas teorias e crencas, supde certa
condicdo inconsciente como um «a priori» herdado! E oferece
ainda, como base para a suposicao, a existéncia de uma heranca
de representacdes, «cuja demonstracion, si no enteramente'im-
posible, seria muy dificil.» E agrava ainda a confissdo: «Su-
pongo mas bien que la propriedad heredada es algo si como
la posibilidad formal de volver a producir las mismas ideas o,
al menos, parecidas.» A esta posibilidad la he chamado «arque-

mem tem pavor da morte? O notdvel psicanalista tem grande embaraco
diante do seguinte caso clinico: X, por fatdres religiosos, exacerbados ao
extremo, toma personalidade diversas. Pela manhd, entende que €
P ...; ao meio dia, modifica-se-lhe inteiramente a psyché, e passa a
chamar-se por L...; e & tarde, jA ndo é P... nem L... Chama-se J.
Ao deitar-se, recobra a personalidade primitiva X. No dia seguinte
passa pelas trés personalidades, em mutacdes sincronizadas. O psica-
nalista consegue a dissociacdo das personalidades e faz ressurgir a per-
sonalidade primitiva. Est4 definitivamente curado o estranho doente.
X é X mesmo. Mas a chave do problema ficou atirada ao oceano do
mistério: Por que X passou a ser P., a L e a J.? Nomes e mais nomes.
Por que o homem se nomeia a si préprio? Serd o mome uma criacéio
mental, um costume através de séculos, petrificado como mito, neurose,
mania? Faca-se, entretanto, justica a JUNG. Embaraca-se nas cha-
madas idéias primitivas, nos arquétipos e confessa que a teoria das
idéias primitivas nfio é sua, dada a existéncia de quem, anteriormente,
haja cuidado das chamadas «categorias», «hédbitos diretores da conscién-
cia» (Op. cit., pag. 89). Se JUNG, com tdéda a sua notdvel acuidade,
procura, de maneira clara, a explicacdo do fendmeno, socorrendo-se de
idéias primitivas ou arquétipos, introduz no tablado do debate vasto
material de pesquisas, através de absoluta indeterminacéo. Se existem
arquétipos, onde ficam éles? Como se conservam? Que identidade apre-
sentam pela forma?
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tipo».25 Tanto vale dizer que seus clientes reviveram nos so-
nhos uma quadra anterior longinqua, afastada de séculos.
Onde, pois, ficara a neurose que FREUD daria as religides,
diante das representacoes de simbolos e crencas antigas? Como
explicaria JUNG a propriedad heredada a que alude? Nao fora
melhor proclamar a tese da anterioridade do espirito ou das
vidas anteriores, e das quais teriam ficado vestigios na imagi-
nacao do doente? Em rigor, a psicanalise, que afagava o plano
de destruir a religido, caiu em descrédito, e busca, como tabua
de salvacdo, explicar os fatos através de herancas, de repre-
sentacdes transmitidas, de arquetipos. ..

7 — O homem tem impulsos irreprimiveis para a nume-
nidade.? BOUTROUX, com a competéncia de sempre, apos
analisar algumas doutrinas contemporéneas em relagéo a ciéncia
e a religido em face da filosofia, expde conclusées que lhe
parecem exatas.?” Considerou os fendomenos religiosos # como
dados para a sistematizacdo filosofica, pelo menos no que con-
cerne a fixacdo dos chamados dogmas. Para o eminente pen-
sador francés, o conhecimento religioso, que tem por objeto,
nao o que é, mas o que deve ser, ndo pode determinar-se pelos

25. JUNG (Op cit., padg. 166).

26. A palavra — numenidade — neologismo, formado pela palavra
latina — numen) designa um poder eterno, foérga misteriosa, exercida
de cima para baixo, encontrada em tddas as religides. Difere, substan-
cialmente, de divindade, que convém exclusivamente a Deus. Nume-
nidade tem a sua referéncia a génios, espiritos, entes dotados de pode-
res extraordindrios, mas infinitamente inferiores aos poderes da divin-
dade. JUNG (Op. cit., pdg. 24) vale-se da palavra numinoso: «...es,
la propiedad de un objeto visible, o el influjo de presencia invisible, que
producen un especial modificacion de la conciencia». ARCHIBALD
ALLAN BOWMAN (Studies in the Philosophy of Religion) usou a
palavra numinoso. Preferivel é numenidade, mais apropriada a signifi-
cacdo que se quer dar as forcas invisiveis.

27. EMILE BOUTROUX Science et Réligion dans la Philosophie
Contemporinea, Ed. Ernest Flammarion, Paris, 1932, pag. 275.

28. Ao leitor caberia considerar a palavra —fendémeno — no senti-
do usual em filosofia, e nfio no significado propriamente religioso de
fato extraordinario, fora do comum, singular, na rubrica de milagre
ou manifestacio de ordem superior.
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meios cientificos. Com o respeito que se deve ao brilhante ana-
lista, nao sera apenas censuravel a proclamacédo que se formule
contra o seu equivoco realmente lamentavel. E logomaquia a
afirmacao de que «a religido tem por objeto o que nao é, mas
0 que deve ser».?’ E o proprio escritor francés que se conduz
a uma contradicao bem clara. Se a religido, independentemente
de seu valor pratico, oferece uma significacdo simbélica, da
qual a razao se vale para uma orientacao, v. g., em moral
pratica, possui necessariamente um verdadeiro e legitimo con-
tetdo intelectual. Se tem um contetido, ndo podera ser malba-
ratado ao extremo da afirmacao seguinte: «o conhecimento reli-
gioso visa o que nédo é, mas o que deve ser». Quem chega a
afirmar a existéncia de verdadeiro e legitimo contetido intelec-
tual é o préprio BOUTROUX (un véritable et légitime contenue
intellectuel. pag. 386) . Sem muito esforco de dialética, chega-
se a uma conciliacdo mais ampla. A linguagem falada, ou
escrita, a mimica, etc., contém idéia. Os irmaos DARMES-
TETER, fildlogos notaveis, ndo iriam sustentar a tese da vida
das palavras, se para isso nao tivessem dados concretos. Nem
CHAMPOLION encontraria a chave dos hieroglifos, sem base
objetiva. Que ha de mais concreto, mais objetivo do que as

29. A ciéncia em geral estuda fatos existentes. Que fato mais
real, mais visivel que a mimica religiosa? A fenomenologia religiosa
compreende uma série infinddvel de fatos de natureza subjetiva.
BOUTROUX repete o érro de WILLIAM JAMES, que se limitou a es-
tudar fatos subjetivos, sem a consideracdo déles através da representa-
¢do objetiva. O tema alcanca na atualidade extensdo considerdavel, mor-
mente como reacdo total ante a vida, na condicdo de energia, segundo
MAC MURRAY (The Structure of Experience Religious) ou GEORGE
SIMMEL. Um movimento de fundo religioso (rebelides, guerras santas,
reformas, etc.), se interessa por um lado & sociologia da religifio, néo
deixa de ser conseqiiéncia de fato religioso. Téda manifestacdo, como
fato concreto, vai dos limites do subjetivo para o objetivo, e o estudo
das manifestacdes uniformes oferece campo vasto para a construcdo
da teoria. O estudo de praticas religiosas, de formas de expressdo, etc.
nédo se situa preferentemente no subjetivismo puro (Consulte-se WACH,
op. cit., pag. 40). Em rigor, e como argumento ultimo, a resposta
estdi na considerdavel e cachoeirante literatura a respeito de religido,
sObre todos os aspectos.
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construcoes em atos vividos? Seria absurda a tese de que nao
ha néles a manifestacdo subjetiva. Mas o equivoco do eminente
pensador francés ndo € total no ponto discutido. Seu engano
estd na consideracdo em que toma a palavra dogma, a que
da um sentido que lhe parece lei. Considera o fundamento
do dogma como elemento integrante de toda religido real.
Pelo conceito do autorizado pensador, a lei esta para a ciéncia
assim como o dogma estd para a religiao.®® Se BOUTROUX
é exclusivista em sentido subjetivo, ja WHITEHEAD foi além,
cometendo o érro de uma afirmativa extremamente restritiva
e personalissima: «a religido é a arte e teoria da vida interior
do homem». O érro tem endosso de WILLIAM JAMES, para
quem a religido seria «atividade individual do homem na sua
soliddo». Ora, a atividade é intensa, intensissima, ocupando
integralmente o pensamento do homem, atirado ao mundo das
relacoes. Os principios, em sentido particular, em cada reli-
gido, estdo constituidos de preceitos ou mandamentos. Convém
a teologia. Todavia, para a ciéncia das religides, os dogmas
nao sdo examinados em sua verdade ou sua procedéncia. Sao
tidos como fatos. Se a média dos dogmas, no quadro geral das
religies, tem a forca de corresponder a categoria de fato
uniforme, cabe ao cientista toma-los como lei de natureza
cientifica. Ha que distinguir, pois, entre lei e dogma.3! Rigo-
rosamente, se BOUTROUX deseja levar para a ciéncia das reli-
gides o significado da palavra dogma, no sentido de lei, estara

30. BOUTROUX. Op. cit., pag. 283 e seg.

31. A palavra — dogma, quer sob o ponto de vista religioso, quer
dentro do sentido filos6fico, tem compreenséo prépria. Em geral, po-
deria compreender preceitos fundamentais das religides. Declarada-
mente, quer em documentos antigos, quer modernos, dogma convém a
Religido Catoélica Apostélica Romana. Dai a afirmacéo ja4 universal-
mente aceita de que fora da Igreja Catdlica o dogma ndo existe. Tanto
vale dizer que, especificamente, o térmo é inerente a prépria Igreja
Catélica. Entre as religides de tipo — reveladas, somente a Igreja Ca-
télica sustenta artigos ou proposicoes de fé. A diferenca entre lei e
dogma, para o caso, é fundamental. A lei € um enunciado que néo estd
revestido de forca apoditica imutdvel. Um principio cientifico, devida-
mente afirmado em térmos que afastem enganos, tem a sua duracio
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apreciando a matéria sob o angulo cientifico. Ainda assim,
seria compreensdao incorreta, visto como o significado de lei
em ciéncia ndo é nem poderia ser o de dogma.

8 — Obvio seria dizer que ndao ha, nas presentes linhas,
pretensao de contrariar o pensamento de mestres, entre os quais,
com alturas de autoridade alta, se inclui BOUTROUX. A
questdo seria, no fundo, eminentemente terminoldgica. No
tocante ao que se diz a respeito de ciéncia, valham as consi-
deracoes expendidas no Capitulo I, nota 2, do numero 6,
do presente livro. Repita-se em consonancia com o que foi
exposto. Ciéncia é conhecimento. Ora, nada mais flutuante,
vario ou infixo do que o conhecimento. Negéa-lo seria ridi-
cularia chanissima. Dentro do rigor da palavra, & luz dos fatos

mais ou menos varidvel. O dogma, ndo. Doutrina revelada, exposta
em térmos solenes, ndo poderd jamais perder a forca de seu contetdo.
KANT, na Critica da Razdo Pura, estuda o problema do dogma. Em
contraposicdo a mathema, que seria na antiguidade segrédo, arcano,
ensino de privilegiados para privilegiados, o dogma € afirmacio solene,
definicdo inarreddvel da verdade. A 1lei podera sofrer o impacto de
novas descobertas ou situacdes até entdo desconhecidas. O dogma € o
enunciado supremo da verdade religiosa em antecipacdes da propria
ciéncia. Nédo se deve confundir o conceito com opinidio ou parecer, se-
gundo a linguagem de CICERO. Em filosofia, sempre existiu a chamada
proposicdo evidente por si prépria e, assim, insuscetivel de qualquer
demonstracéo: € o axioma. Para a admissdo do axioma, impde-se neces-
sariamente a imediata adesdo da razfo. Para o dogma, ndo ha a colabora-
¢8o da razdo. Prescinde dela, porque se acha acima dela em grau infinito.
Dai o engano de BOUTROUX na sustentacdo de conceito totalmente
diverso do tema imemorialmente conhecido. Insurge-se o grande mestre
contra o dogma, invocando a razdo tedrica, expressamente contriria a
proposicées que se ndo demonstram (Op. cit., pdg. 283). Condena que
se consagre o método de autoridade para a admissdo de enunciados, e
invoca repetidamente o que seria ciéncia moderna... ® preciso se acen-
tue que a religido, exatamente ,porque é a suprema definicio do destino
do homem, se funda em verdades Gltimas, totais, inultrapassaveis, aceitas,
ndo pelo espirito analitico dos homens, mas pela adesdo misteriosa
deles, movidos por uma intuicdo profunda, que é a fé. E aqui se im-
planta o que seria uma razdo mistica, um total desapégo do homem
em relagdo & inferioridade em que se encontra para entrar na esfera
das foérgas inteiramente desconhecidas da ciéncia.
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histéricos, seria puerilidade admitir como expressdo perfeita
e acabada do conhecimento a ciéncia contemporinea. Basta o
deconcertante e até desnorteador exemplo da fisica de nosso
tempo, revolucionada em suas bases pela desintegracdo do
atomo. Alids, bom é se diga que ndo ha leis cientificas imu-
taveis. Nao as houve, nunca. Da-se, entretanto, inegavel con-
traste entre a fenomenologia religiosa e a ciéncia em seus
diversos setores. Enquanto a fenomenologia religiosa apresenta
qualquer coisa de superior a ciéncia propriamente dita, esta
oferece teses que variam de época em época. Néo serd vaidade
ou soberbia a afirmacdo de que a religido em sentido puro,
como conteiildo de verdades primeiras, apoditicas, supera em
muito, e, por vézes, em extensdo que raia pelo infinito, aos
preceitos cientificos. O velho conceito — religido e ciéncia
caminham juntos na perseguicio dos mesmos fins — € afir-
macdo gratuita, anédina, espécie de concessdo ou transigéncia
singela, breve, ao ponto de vista dos que creem na imutabi-
lidade da ciéncia. Se se diz (e diz-se muito bem) que a ciéncia
é variavel, infixa, flutuante, vird também a contrariedade des-
denhosa para a religido. A fim de que se oponha com vantagem
ao conhecimento comum, deverd a religido reunir requisitos
de imutabilidade e, conseqiientemente, de eternidade. Aqui,
ha uma objecdo preliminar que encontra facilima resposta.
O mundo visivel é uma funcao uniforme. Pela funcao vis-
lumbra-se necessariamente o érgao. Ora, € inegavel que o
6rgiao, para ter funcio, exige forca motriz, energia inteiramente
desconhecida. Um passo a mais, percebe-se que a direcio da
energia nao estd em nés. Que fazemos? Buscamos compreen-
der que a direcio da forca, estando fora de nés, exercera
dominio completo sébre nés. Estamos assim inapelavelmente
subjugados por uma férca, que vem para noés, e a essa forca
prestamos obediéncia dentro de disciplina que ndo é criagdo
nossa. Percebemos que somos governados. Eis ai a ciéncia
que temos do mistério que nos governa, ao qual a nossa ima-
ginacdo empresta, entre simbolos, a condicdo do sagrado. Esta
ciéncia por assim dizer superior, transcendental, estd assentada
em principios eternos, imutaveis, porque & ela uma verdade
intuitiva, profunda, axiomatica, sem contraste no tempo e no
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espaco: jamais ficamos sem o govérno que sébre nés o mistério
da energia exerce. Nao é isso propriamente um canon, uma
teoria, uma convencdo, mas uma lei, e lei suprema, conhecida
desde tempos imemoraveis. Nem mesmo a doutrina antropo-
légica de muitos, constante da tese de que «o homem criou
a Deus por si proéprio, sujeitando-se-lhe ao dominio imediata-
mente» — satisfaria a razdo. E que, se fosse criar Deus, evi-
dentemente estaria a tira-lo de si proprio, da profundeza de
seu proprio ser, e assim estaria extraindo o que ja existia em
si préprio. Além de tudo, a simples criacdo do mesmo ente,
sempre uniforme, em todos os homens, seria antes a descoberta
da forca que existe em cada ser humano, dominando-o sem
restrices. Por outro lado, a tese do homo religiosus nunca
sofreu descaida, muito embora sob engano haja DARWIN
afirmado a existéncia de conglomerado humano sem religido.??

9 — Para a fixacdo das leis gerais ou principios funda-
mentais da fenomenologia religiosa, ou antes da «Terra como
funcdo do mundo invisivel, hd que buscar, entre as manifes-
tacGes superiores do sagrado, as que possuem o sélo da repre-
sentacdo das religides puras, tomada a expressdo no sentido
das que se tornaram ilustres. As religides existentes na Terra
sdo manifestacoes do sagrado, do numinoso, ou da numenidade.
Mas é preciso se compreenda que hi um sentido de religido

32. DARWIN, segundo se sabe, em suas duas viagens & Terra do
Fogo, encontrara conglomerado humano, reduzido ao extremo de concep-
¢Oes mentais. O célebre cientista teria verificado (4 sua maneira, é claro)
que os fuegianos ndo tinham religido e, assim, ndo apresentavam o
minimo resquicio de- idéia religiosa. A afirmacdo do cientista poria
por terra as observacdes de mestres antigos. Diante das conclusdes do
naturalista inglés, estariam desmoronadas as construcdes intelectuais
a respeito de religido. Estd hoje definitivamente destruida a afirmacio
de DARWIN. Em primeiro lugar, o afamado cientista nfo estudou a
fundo a lingua dos indios Yamanas, da Terra do Fogo, nem lhes buscou
a formacdo mental primitiva, como faria LEVY BRUHL. Uma comis-
séo do Congresso Etnolégico de Viena, composta dos cientistas MARTIN
GUSINDE e WILHELM KOPFFERS, estudou minuciosamente a vida e
0s habitos dos fuegianos, verificando que a sua formacdo religiosa,
embora primitivista, acusava a presenca de um Deus.
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pura, que se integra no mundo invisivel, no Eterno, ou no
espirito absoluto, segundo a féormula de HEGEL. Impossivel
serd ao homem desvendar o quid das manifestacboes emanadas
do espirito absoluto. Aquilo que convém a éste seria o inul-
trapassavel, correspondendo a uma espécie de molde eterno,
modélo supremo, suscetivel de se ajustar ao contetido da reli-
gido pura, em seus dados essenciais, destituidos ou despojados
de representacdes, para s6 constituir a vontade do espirito ab-
soluto. Ora, essa vontade, na Terra, para a sua misteriosa in-
terferéncia, se vale de instrumento adequados. As manifesta-
coes da vontade do espirito absoluto sdo, como ndo podiam de
ser, as religides, e religioes realizadas, como veiculos ou cami-
nhos da vontade. De modo geral, o espirito absoluto seria en-
tendido pelo que se denomina religido pura. Desnecessario sera
desenvolvimento maior para o tema. Entretanto, convém acen-
tuar que religiao pura, extremada a pontos de proximidade com
o absoluto, somente existe no sistema de relacoes mais ou menos
variaveis entre os conglomerados humanos. E repise-se, mais
uma vez, que religido pura sera sempre a que se nao encontre
impregnada de palavras de homens ou doutrinas de homens,
sempre tendentes a artificialismo efémeros. Por outro lado, a
velha divisdo — religido revelada e religiao natural — néo tem
acolhida na atualidade. O conceito — religido natural (ecclesia
naturalis, de que falavam antigos doutores de direito eclesias-
tico,®) ndo tem, & luz dos estudos modernos, correspondéncia,
nem com os fatos, que traduzem a esséncia do espirito abso-
luto, nem dentro das préprias letras sagradas da religido mais
alta e pura que existe na Terra. Seria como se dissesse tam-
bém direito natural. Nio serd desaconselhavel a adverténcia
de que ha religides inferiores, e, conseqiientemente, as ha supe-
riores. E claro que ao analista caberd ao dever de estudar as
religies superiores, para conclusdes mais aproximadas da
verdade. Muitos sdo os sistemas, fundados em critérios varios.

33. A. E. HOLT. The Sources and Methods of the Sociology of
Religion, citado por LUTHER LEE BERNARD (The Fieds and the
Methods of Sociology, (in WACH, op. cit., pdg. 65, nota 1).
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Adote-se, sem rebucos o de um eminente analista, que se apre-
senta aos estudiosos, sob crivo préprio, muito exato e dentro
de aspectos logicos irrespondiveis — HOLT.3* Admite cinco
pontos imutaveis, caracterizadores de religifo alta: 1°) histéria
ou origem; 2°) corpo organizado; 3°) estrutura; 4°¢) liturgia
ou culto; 5°) finalidade. A descricao das caracteristicas exige
desenvolvimento amplo, o qual, sem davida, iria transcender
os limites dos presentes estudos, mormente em relacdo a histo-
ria ou origem. Entre as religioes de tipo carismatico, tem ex-
traordinario relévo o Cristianismo, que compreende em altis-
simo grau a fenomenologia religiosa por exceléncia. Sua histo6-
ria, seu corpo, estrutura, liturgia e fins, tudo néle atinge o
inimaginavel, tal é a grandeza por assim dizer maravilhosa e
por isso mesmo inultrapassavel de seu contetido. Reflete em
tudo e por meios admiraveis o espirito absoluto, a religido pura,
a que se acha na vontade do Eterno. Note-se o emprégo 'do
verbo refletir. O Cristianismo em todos os sentidos é a forma, ou
expressdo religiosa que se integrou na lei suprema. Insista-se
no ponto, através de compreensdo da verdade, conquistada
através de lutas inimeras. Limpar muito bem a eira (.. .per-
mundabit aream suam... MATTH., III, 12) daria a entender
que os séculos do mosaismo deixaram os homens mergulhados
em religiosismo inteiramente destituidos dos tracos da religido
pura. O Cristianismo em sua pureza é o pensamento do Eterno.

34. Em Matheus, cap. V, 17, h4 mencdo da palavra de CRISTO,
referente 2 lei (Nollite putare quoniam veni solvere legem) A lei ficou
mantida. Que lei serd essa? A mosdica? Eis as perguntas que provo-
caram e provocam ainda, intermindveis discussdes. No mosaismo, hd va-
rias disposi¢des contrariadas pela palavra de JESUS. Dois séo os casos de
extraordindria importéncia. Moisés permitiu o divércio por alguma feal-
dade na mulher. CRISTO coridenou veementemente a velha pratica.
Moisés tolerava e até estimulava a morte aos inimigos. CRISTO repu-
diou a velha pratica. Foi, ao invés, muito além: determinou que os
préprios inimigos féssem amados. A lei, a que alude CRISTO, é a da
Vontade Divina, que deve ser cumprida assim na Terra como no Céu.
Em térmos diretos: é a religido do amor, tomado o térmo no sentido
alto, entre as virtudes perfeitas (carismata meliora), dentro da stimula:
Amai-vos uns aos outros.
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Est4 alcancando a universidade, segundo a férmula da pré-
dica imortal: ...unum ovile, et unus pastor;*® porque as
ovelhas de outro aprisco (et alias oves habeo, quae non sunt
ex hoc ovili) estdo chegando aos poucos. Tomado, como se
deve tomar, o Cristianismo na categoria suprema, ndo se dira
que as demais religides, algumas de cunho universal, sejam
despreziveis ou indignas de anilise. As ovelhas, que sdo de
outro aprisco (alias oves habeo), serdo conduzidas ao aprisco
eterno. Sob ésse aspecto, a palavra de CRISTO é a maravilha
da previsdo da concordia das massas humanas, sem exclusi-
vismos quaisquer, mormente entre religioes naturais (expres-
sdo obsoleta, sem significacdo alguma,®* sem base nos fatos
da fenomenologia religiosa), compreendendo o fundo de uma
verdade — a necessidade de religido, que exatamente por invo-
car a entidade suprema, dotado de poder infinito, serd sempre
atil, pela riqueza da bondade.3” Aos analistas das religides in-

35. JOAN., X, 16. CRISTO deixa na Sua imortal palavra, no
grau puro, o sentido universal de Sua prédica. Pelos mistérios da pre-
visdo, preconiza a religido ecuménica, e a instala pelas verdades tultimas.
Abrangendo em tracos profundos todo o sistema de fraternidade pura,
superou a todos os filésofos e superari sempre o espirito de destruicéo.
Acima dos cientistas, criou em palavras rdapidas um sistema inultrapas-
sado, em que além da concoérdia humana, impera o sentimento de jus-
tica. O sentido social da vida, em tddas as suas participacdes, com-
preenderia a ordem, a harmonia, a paz, em suma.

36. TOBIAS BARRETO (Estudos alemies, pdg. 48) condena a
tese dos que admitem a religiio natural, de que foi pregoeiro JULES
SIMON. O pensador brasileiro repele VACHEROT, que quis, em cons-
trucdo metafisica, dar impulso a um neo-espiritualismo. Cheio de
falhas, ndo passou de mero reflexo de velhos conceitos religiosos, mo-
dificados em vérios pontos, sob o combate de GRATTRY. Em rigor, se
houvera possibilidade de existir religidio natural, seria ela um complemento
da natureza, ou guardaria aspectos de leis naturais e, assim, dentro de
inevitdveis manifestagbes psiquicas. Entretanto, ligar os fatos a leis
biolégicas, importaria em admitir uma fisiologia do pensamento...

37. MULLER e HARNACK nédo foram infensos ao fundo de tddas
as religides (a4 excecdo das fetichistas) no que toca as exigéncias da
caridade ou do amor do préximo. DEMOSTHENES MARTINS DE
OLIVEIRA (Evangelho de Uma Vida, pdg. 147, ed. do autor), admitiu
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cumbe, para a perfeita caracteriologia da religido alta, adotar,
com seguranca absoluta, método que lhe propicie cuidadosa
selecdo até chegar ao nivel de dados comuns que valham ao
mesmo tempo como base para conclusées mais ou menos fixas.
Ponto de afericdo ou paradigma, é fora de davida que o Cris-
tianismo oferece largo, larguissimo lastro de elementos, pelas
quais se possa admitir representacdo completa, de dados de
fenomenologia religiosa. E é exatamente na escolha dos dados
que se podera assentar o maximo de expressao confessional,
excluidos, — € claro —, os elementos de incaracterizacdo, os
quais, sobre causarem deformacdo do temario, ndo passam de
puras criacoes de homens ou de assembléias dominadas pela
vontade do homem.

10 — Se admitido for que tédas as religides contém um
fundo de bondade e, nesse carater, ndo podem ser desprezadas
na sua manifestacdo fenomenolégica (e tal conceito encontra
apoio em tdédas as cartas politicas modernas, com a culmi-
nancia precisa na Declaracio dos Direitos do Homem), con-
vém agora se apure o que de comum existe em todas. Eviden-
temente (aqui vai a palavra no sentido de logica pura), se
todas apresentam pontos de contacto, estardo oferecendo ao
analista preliminarmente um conjunto de principios invariaveis,
uniformes, com os quais se formaria a base comum em que
se edificaria a verdade maior. Os principios invariaveis, pela
sua constancia, dariam, ndo ha negar, substincia a religido
pura, em tese, ou, pelos menos, como no Direito, seriam forma
pura, pre-existente, ou, ainda, aquéle ser, que no mundo das
normas seria dever ser, segundo a férmula de KELSEN. Os
principios invariaveis-inconstantes, ou indefinidos, se, em deter-
minadas circunstincias ou aspectos, ndo oferecem a caracterio-
logia religiosa mais ou menos comum, deixam, naturalmente,
0 problema com alguma solucdo. Ao lado dos principios inva-
riaveis, constantes e dos dados invariaveis, inconstantes, existe

a férmula, preconizada pelo pastor protestante Mr. LERMAN. Inttil
a defesa do lema, que corresponde & prédica imortal, a respeito da
existéncia de ovelhas de outro aprisco.
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a vasta soma de principios variaveis, na sua imensa maioria
atinentes a questdes de forma, mormente em matéria de culto.
E claro que os principios invariaveis, quer constantes, quer
inconstantes, ndo se situam na vontade do homem, ou, antes,
nao tem a minima relacdo de dependéncia em térmos de
dominio ou predominio da vontade humana. Acentue-se nova-
mente com o exemplo de KELSEN em relacao ao Direito, guar-
dam anterioridade ao proprio conhecimento humano, ou, em
térmos diretos, porque pre-existem, vird o homem pensa-los
invariavelmente pela mesma forma, sem lhes tirar nem acres-
centar coisa alguma. Ja os principios variaveis conservam
certa relatividade na sua formacdo, dependendo em regra da
vontade humana. Demonstram-no os fatos cotidianos. Sur-
gem e desaparecem. Se apresentam, por vézes, certa duracéao,
que lhes conferem a aparéncia de principio invariavel, & por
que se transformam, ou guardam certa continuidade de con-
tetido, mascarada em férmulas ou moldes puramente tempo-
rais. Os principios invaridveis, exatamente porque sdo inva-
ridveis, revelam sob varias formas, mormente na linguagem,
téda a profundeza do fato religioso. Trazem por assim dizer o
sélo, a marca da revelacio uniformemente conhecida.

11 — Tente-se o esbdco dos principios fundamentais inva-
riaveis. Dois sdo de extraordiniria grandeza: a) crenca no
Ser Eterno, diretor do mundo, quer visivel, quer invisivel; e
b) crenca no espirito, ser dotado de substdncia impensavel,
isto é, natureza inexplicivel. Melhor seria que os principios
fundamentais invariaveis tivessem designacdo ampla — prin-
cipios supremos ou fontes supremas. A crenca em Deus e no
espirito, ao lado dos dados ou principios variaveis fundamentais,
constitui a dinimica religiosa. Essa afirmacdo ndo seria nem
poderia ser gratuita. Ndo se poderia compreender idéia reli-
giosa que se ndo apoiasse no que seria atividade do Ser Eterno.
Claro que, para o exercicio da atividade divina, em todo o
esplendor de seu mistério, ha necessariamente campo, ema-
nado do Ser Eterno, e que seria a espiritualidade. Assim como
o Direito, para que realmente pudesse existir, como dever ser,
tem necessariamente necessidade de campo, que é humanidade.
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Os principios variaveis fundamentais abrangem a responsabi-
lidade do espirito, definida de maneira propria em cada religiao.

12 — Se ha dindamica religiosa, impde-se a presenca de
estatica religiosa. A acdo do mundo invisivel exige imediata-
mente a base sébre que ira incidir, e a base passara a ser fun-
cio. Em geral, toma-se a Terra em entidade especifica, no seu
plano proéprio. Se, como se admite, com todos os visos de
verdade, a existéncia de mundos habitados,*® indissimulavel-
mente predominara a analogia de relacdo entre tais mundos
e a espiritualidade. Tanto vale dizer que, assim como existe
relacdo entre a Terra e a espiritualidade, existe consideravel
série de mundos que guardam a mesma relacido, ou, pelo menos,
certas similitudes de relacdo das da espécie da Terra. Parti-
culariza-se, entretanto, o sistema para a Terra. A ciéncia de
religido que abrange os fatos da Terra, ou do mundo visivel,
biparte-se em planos rigorosamente exatos, isto €, em dinamica
e estatica religiosa. A dinamica religiosa versa tudo quanto
se acha em relacio com o mundo invisivel, e a estatica reli-
giosa abrange tudo quanto se percebe, concretamente, em ma-
téria de crenca, no plano terrestre. A dinimica religiosa é a
forca atuante, e a estatica religiosa, o suporte material da
féorca atuante. Pelo quadro exposto no presente capitulo,® a
matéria estd, com a amplitude necessaria, colocada em seus
pontos essenciais. Em rigor, sem muita esquematizacao, cum-
pre insistir no tema, que é, para a fenomenologia religiosa, o
da relacdo ampla, largamente conhecida pela designacdo univer-
sal — oracdo. Oportunamente, com o desenvolvimento préprio,
sera discutida a matéria. O que, entretanto, pode ser aclarado,
desde ja, é que a oracdo, de que se trata, nio é propriamente

38. A teoria dos mundos habitados é hoje tema de pesquisas da
ciéncia, embora passe pelo crivo da ironia. FLAMMARION foi ardente
pregoeiro da habitabilidade dos corpos celestes, tendo escrito livro que
causou entusiasmo enorme. O sentido de consbélo viria, para a alma
insofrida, pela certeza da imortalidade. A Igreja Catélica nunca se
definiu categoricamente a respeito da pluraridade dos mundos habitados.

39. Recorde-se que os presentes estudos sdo o capitulo final do
Tomo Primeiro, Primeira Parte do livro — Catenalismo.
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a linguagem da suplica. Marcadamente mais alto é o contetido
do tema, dentro do sentido de comunhdo, ou segundo o térmo
de que se cogitou em capitulos anteriores — presenca. Aqui
ha necessariamente profundeza, pela mesma forma com que
se verifica no Direito. O restabelecimento déste, quando vio-
lado, é feito através de processo, em que o titular pede a repa-
racao, e o pedido ndo é sendo a férmula de vincular de alto
a baixo e de baixo para cima a relacdo.%

12 — Urge sejam expostas algumas palavras em térno do
quadro geral da ciéncia da religiao.

No tocante a dindmica religiosa, foi acentuado que os
principios invariaveis fundamentais e os principios invariaveis
indefinidos imprimem carater uniforme a tédas as crencas, sem
distincdo alguma. Ao lado de tais principios, encontram-se os
variaveis, que, embora o sejam, guardam a caracteristica de
base. Os principios invariaveis fundamentais compreendem,
como foi declarado, o Ser Eterno (Deus) e a espiritualidade.
E imemorial a consideracdo de que em tdodas as crencas Deus
e os espiritos se encontram em plano a que ndo chega o conhe-
cimento humano. Tal plano se designa sob nomes variados e
todos conservam a significacdo cristd — céu ou céus.*

40. Infelizmente, é vezo comum na justica a incompreensdo quanto
& posicdo das partes diante do juiz. Certa minoria entende, ainda. que
0 requerimento das partes constitui uma stplica, que é atendida ou
desatendida, como se o juiz estivesse na posicdo de doador da graca,
dispenseiro do bem. VIEIRA em seu famoso serméo, vol. XIV, pag.
283, da a medida exata a saplica. Esta, juridicamente, ¢ uma relacdo
entre a parte e o juiz.

41. H& que distinguir entre céu e céus, segundo a linguagem de
CRISTO. A aluséo a céu é feita sempre em sentido amplo (MATTH.,
V, 34; XI, 23 e XII, 18). A designacio preferida é reino dos céus
(MATTH. II, 16; V, 11 12, 16, 20 e 25; XII, 11, 33 e 34; XVIII, 1, 3 e
10; XX, 1; XXII, 2, XXV, 11). O tema serd objeto de andlise mais atenta.
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Os principios invariaveis indefinidos compreendem dois
temas, sempre submetidos a interminaveis controvérsias: a)
perpetuidade dos espiritos e d) comércio déles com o mundo
visivel. A primeira rubrica — perpetuidade dos espiritos tem
a sua definicdo dentro das linhas teologicas de cada crenca.
E necessario se faca, de passagem, distincdo entre perpetuidade
e eternidade. A perpetuidade pressupde criacdo. Se o espirito
é obra do Eterno passara a ter a duracdo de acoérdo com
Vontade do Criador. Se o espirito fosse eterno em sentido
préprio, ndo teria tido coméco. A eternidade convém a Deus,
que, criando os espiritos, lhes da duracdo perpétua.%

Os principios variaveis fundamentais compreendem o tema
da responsabilidade individual dos espiritos e da sua situagao
ap6s a morte do corpo. E o fundo da escatalogia, referente
na maioria dos casos a culpa e ao resgate. No que toca ao
problema da salvacdo, apés a morte, a matéria é versada em
soteriologia. Dada a diversidade de tipos escatologicos e sote-
riologicos, sempre sera dificil encontrar uniformidade. Apa-
réncia, similitudes surgem aqui e ali, & conta de vestigios de
verdade suprema.

Em resumo, a respeito do que se vem dizendo em relagido
a dindmica religiosa, basta se proclame que é tema de profun-
didade, incogitavel a luz da razao, mas admitido pela fé. Vaga-
mente, tddo o mistério do mundo invisivel, do que se considera
— Além, reflete-se no mundo visivel.

13 — Em relacio a estatica religiosa, a triparticdo € a
mesma: a) Principios invariaveis fundamentais; b) Principios
invariaveis indefinidos; c) Principios variaveis fundamentais.
A simples anélise do conjunto indica téda fenomenologia reli-
giosa em objetividade direta. Verifica-se na Terra. E a reali-

-

42. Famosa é a expressio do salmista, que vale por um tratado
a respeito da eternidade de Deus e perpetuidade do espirito — Eu te
gerei hoje (Ego hodie genui, PS., II, 7; Act., XIII, 33; Heb., I, 5;
V, 5). A linguagem do Eterno é singularmente realcada pelo pretérito
perfeito — gerei, através do advérbio — hoje. Hoje, segundo os bons
tedlogos, é a demonstracio da eternidade de Deus.



40 REVISTA DA FACULDADE DE DIREITO

dade da religido nas suas manifestacoes exteriores. Se a dina-
mina religiosa é eminentemente subjetiva, oferecendo vastis-
simo campo para discussoes e pesquisas, ja a estatica religiosa
tem uma correspondéncia apagada com a dindmica. A rubrica
ampla — solidariedade ou comunhdo — compreende o tipo
geral de que da noticia a palavra grega — kleros, que tanto
pode ser espiritual como corporal. Notadamente, predomina
a organizacdo, o corpo religioso (assembléias, reunides, comu-
nidades, procissoes, etc.), e € isso base para a afirmacio da
ecclesia. Por outro lado, como prineipio invariavel fundamental,
aparece indefectivelmente a hierarquia espiritual ou hierarquia
religiosa, que abrange forma de govérno, orientacdo propria,
etc., do corpo religioso. Desnecessaria seria a exposicdo do
tema, em suas transformacoes, através dos séculos. Seria uma
espécie do Estado religioso. A historia oferece série infindavel
de transformacdes dos tipos do Estado religioso, mais carac-
terizadamente conhecido por nacao religiosa. Através dos tem-
pos, a separacdo dos podéres temporal e espiritual fixou-se
definitivamente em linhas exatas.3 A hierarquia espiritual, ou
a hierarquia religiosa, como fendmenos propriamente dito, nado
€ nem jamais foi convencdo ou criacdo humana. Manifesta-se
em bases tais que se ndo modificam nunca. Sofre necessaria-
mente os influxos de cada época, mas em esséncia é inerente
a organizacdo. Da hierarquia ddo noticia as chamadas disci-
plinas, as regras, que se incluem em codificacdo, tanto quanto
0 permitam as condicoes do meio. Em determinadas confissoes,
constituem o jus religiosus, ou, concretamente, o jus ecclesias-
ticus ou, ainda, segundo a designacido especifica da Igreja
Catdlica Apostélica Romana — direito canénico. Nio se tome
a expressdo em sentido restrito. O canon tem amplitude por
vézes consideravel. Além de compreender o que seria regra
geral, para a direcdo do Orgdo religioso, restringe-se a de-

43. Matéria que exigiria, ndo apenas meia dazia de linhas, mas
centenas e centenas de péginas, estd hoje identificado com a Igreja
Catélica Apostblica Romana, dentro de organizacgio perfeita, sob a desig-
nacdo Estado do Vaticano, Estado Pontificio, Santa Sé.
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terminados pontos da atividade religiosa. A autoridade define-
se invariavelmente pelo canon, isto €, pelo conjunto de preceitos
que lhe estabelecem, ndo s6 a investidura, senio também a
extensdo do cargo no seu exercicio (jurisdicao religiosa) e,
conseqiientemente, na propria hierarquia. O que caracteriza,
entretanto, o canon é a permanente funcédo definidora de pontos
de fé.

A segunda rubrica — principios invariaveis indefinidos é
que, em verdade, compde a fisionomia por assim religiosa da
crenca. Tem extraordindria importancia na vitalidade da con-
fissdo. Abrange o ritualismo em sentido amplo e téda a exte-
rioridade material da expressdo religiosa. O ritualismo esta
em todas as religides e em cada uma oferece contetido proprio,
tradicional, racional, mistico e pratico.# Por isso mesmo, nao
ha confissdo religiosa que ndo tenha a sua teologia, tra-
duzida em rituais. A respeito désse ponto foi muito claro
WACH.% Fato é sem contestacdo alguma, até mesmo entre
os negadores, que o homem tem «séde do mistério», ou
a «fome da coisa sagrada». Vem-lhe a necessidade de comu-
nicar-se com as coisas do Eterno. Tal necessidade, além
de ser estado de angustia, espécie de sofrimento perene, é
também sujeicdo inata, irreprimivel, a um poder. Sujeicdo
inerente & vida. Procura o homem evadir-se de si mesmo,
para uma satisfacdo que inutilmente procura definir. O
tema deve ser compreendido & base de fato concreto, indes-
mentivel: o homem sente-se doente, misteriosamente enférmo,
tem em si mesmo uma chaga, certa macula que em vao procura
apagar. Todo seu esférco é desenvolvido na procura de um
remédio, de um consélo, de um bélsamo. E o esférco traduz-
se num conjunto de operacdes mentais, que tendem inevita-
velmente a exteriorizacoes. Eis, em resumo, a origem da litur-
gia em tdodas as religiGes. Obvio seria dizer que a linguagem

44, JAMES BISSET PRAT. A Psychology Study, pag. 14 e segs.

45. Op. cit., pAg. 44 e segs. B admirdvel o estudo nesse aspecto.
O autor, através de linguagem elegantissima, expde, ndo apenas opiniéo
prépria, mas a de vdarios autores.
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litargica existe em cada confissdo refigiosa, e até em muitos
pontos, comum a tdédas, considerada, por isso, principios, ou re-
gra, invariaveis pela finalidade e indefinidas pela forma. Podem
ser reduzidas a: a) adoracao do Ser Eterno; e b) reparacao.

A designacao ampla — liturgia — tanto pode conter, como
contém, o sentido subjetivo da pratica religiosa (oracao, exer-
cicios espirituais, etc.) quanto conservar o aspecto objetivo, a
exterioridade, a representacdo religiosa (ritualismo). Corres-
ponde éste, necessariamente, a um simbolismo adequado, seja
pela palavra escrita ou falada (gramatica religiosa), seja pelo
sentido misterioso, enigmatico, através de formulas que sdo
o fundo do sacramentalismo.® O sacramentalismo constitui, em
rigor, a vida religiosa, a sua atividade por exceléncia. Vale-se
de todos os recursos disponiveis para o que se diria eficacia
religiosa. Entre ritualismo e sacramentalismo ha muito que
distinguir. Este seria o conteido, a substancia daquele. Rito
nao é nem podera ser propriamente a oracao. Como sera
exposto, a oracdo ndo chega a ser um principio religioso, mas
a prépria vida da religido, ou a prépria religido.

Com principio invariavel indefinido surge, como foérca re-
presentativa externa da religido, o templo. O tema admite longo
desenvolvimento, sob todos aspectos, quer sob o ponto de vista
historico, quer na esfera da teologia. Dado o sentido de gene-
ralizacdo em que se acham orientados os presentes estudos,
buscar-se-4 o resumo. A primeira consideracio que acode ao
analista € o do sentido teolégico. Assim como se confunde
a organizac¢do, ou o corpo da confissdo, pelo conjunto de seus
fiéis, com a prépria numenidade, ha dos que confundem o
templo, com a prépria fenomenologia religiosa. Possivel é que

46. No tempo em que a confissiio religiosa ou a religido abrangia
todas as atividades humanas (o sacerdote era rex e judex, reunindo em
Sua pessoa os poderes temporal e espiritual), tudo obedecia a férmulas
sacramentais. Primitivamente, o sacerdote, além de rei e juiz, era mago,
ou, em térmos concretos, exercia a medicina. Separadas as atividades,
através dos tempos, tudo se modificou. O rei deixou de ser sacerdote.
O poder temporal distanciou-se do poder espiritual. A autonomia de
cada figura redundou no fortalecimento da sacramentalidade.
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haja cidade sem sol, mas dificilimo é que haja cidade sem
Deus, dizia PLUTARGO.4” A célebre sentenca de quem foéra
sacerdote em Delfos € bem clara na afirmacao de que, em
aglomerado humano, € invariavelmente guardada a fidelidade
a crencas, com a exteriorizacdo delas sob formas especificas.
O homem, no seu recolhimento interior, por si proprio, seria
templo, conferindo-se a si mesmo a condicdo de séde da nume-
nidade.# Por outro lado, sempre se confundiu o corpo reli-
gioso, ou toda a organizacdo religiosa com o templo, e a con-
fusdo é amplamente admitida pelo vulgo, esquecido de que a
divindade nao esta no proprio templo e até guarda sentido
de superioridade as realizacbes do homem.*® Casa de oracgao,
sob todas as formas e todas as dimensOes, apresenta, em todas
as confissOes religiosas, uma parte, que constitui o altar, ponto
de convergéncia para o rito. Tabernaculo é a designacdo para
a parte mais importante ou fundamental do altar. Como expres-
sao material religiosa, ndo € privilégio de religides.’ A razao
€ que o templo é por si a representacado religiosa, e todos os
cultos religiosos sempre tiveram e tém a representagdo sim-
bélica na séde, ou no lugar em que possam ser realizados. Nao

47. PLUTARCO — Obras morais. Contra Colotés, cap. XLIX.

48. I. Ad Cor., III, 16: Nescitis quia templum Dei estis?

49. E célebre a apéstrofe de CRISTO aos Fariseus e Escribas:
«Cegos! Qual, pois, é maior, a oferenda, ou o altar que santifica a
oferenda? Aquele que jura pelo altar, jura por éle e por tudo o que estd
sObre éle. E todo aquéle que jura pelo templo, jura por éle e por aquilo
que néle habita. E o que jura pelo Céu, jura pelo trono de Deus e por
aquéle que estd assentado sdbre éle.» (MATTH. XXIII, 19, 20, 21 e 22;
Act., Apost. XVII, 23).

50. O sentido de privilégio para determinada confissdo religiosa
no uso do templo, ou de casa com forma exterior de templo, predominou
por muitos séculos. Veio do Estado religioso ou do Estado que adotava
determinada confisséio religiosa. Admitida a doutrina do Estado agnés-
tico, totalmente separado de qualquer culto, ndo ficou, entretanto, a
solta a indiferenca pelo culto. Se éste € ofensivo aos bons costumes,
ou incompativel com a ordem publica, cabe ao Estado intervir no caso,
proibindo a acfio nociva da religido nesse aspecto. No Brasil, a Consti-
tuicio do Império, consagrava no art. 5 a Religido Catélica Apostélica
Romana na condicio de religido oficial, conferindo-lhe privilégios. En-



44 REVISTA DA FACULDADE DE DIREITO

cabe aqui a exposicdo de natureza teolégica ou mesmo filoso-
fica, nem qualquer excogitacdo psicolégica a respeito do fend-
meno da fusdo do templo com a numenidade, matéria que da
ensanchas a agudas observacles a respeito da idolatria ou do
fetichismo. O que apenas deve ser posto em relévo, sob o ponto
de vista da sociologia da religido é que o templo, além de cons-
tituir elemento de base para a economia religiosa (patriménio,
fabrica ou conjunto de interésses ou disponibilidades mate-
riais, etc.), envolve a um tempo, ndo apenas a caracteriologia
religiosa em seu aspecto material, mas a prépria religido.
Recorde-se que a confusdo do fundo religioso com o proprio
templo sempre foi e continuard a ser por muitos séculos uma
constante do culto. Pela palavra do CRISTO 51 ha afirmacao
de que acima do templo, e de qualquer templo estad a Vontade
Divina. Entretanto, nunca escapou a sociologia a identificacéo
que existe entre os costumes do povo e a manifestacdo reli-
giosa. Dal a inevitavel caracterizacdo desta na figura material
do templo, em cada aglomerado humano. No tempo do CRISTO,
a domus orationis, que era o templo de Saloméo, seria a repre-
sentacdo religiosa dos Judeus. As sinagogas, entretanto, iam
surgindo, quer em Jerusalem, quer fora da Cidade Santa, ndo
propriamente com as caracteristicas de templo, mas na condicdo
de assembléias mais ou menos politicas. S6 mais tarde € que
a sinagoga tomou carater nitidamente religioso, para a sus-
tentacdo da lei mosaica. Nas religides ocidentais, que tém como
base a tradicdo biblica, o primitivo templo era o altar a céu
aberto,% para holocaustos e expiacOes. Seja sob que forma

tretanto, a todas as confissdes religiosas reconhecia o direito de culto
particular, «<em casas, para isso destinadas, sem forma alguma exterior
de templos.» Proclamada a Republica, a Constituicdo aboliu o oficialis-
mo religioso, proclamando a liberdade dos cultos. Com o crescente avanco
das conquistas juridicas, o direito do culto tem caracteristicas préprias.
A exteriorizacéo do templo sob formas peculiares é direito da confisséo
religiosa. Religido que busque a caracterizacéo religiosa de outra esta
em usurpacdo do direito adquirido.

51. MATTH., XII, 6: Dico autem vobis quia templum major est hic.
52. Gen., VIII, 20
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surgisse, fixou-se através dos tempos como casa de oracido.
Néao comportam — Gbvio seria dizé-lo — os limites dos presen-
tes estudos consideracGes mais ampla entre liturgia e templo.
Inegavel é que a linguagem litargica € uma eterna variacao
de formulas que se traduzem em ponto Unico: adoracdo da
numenidade. Envolvendo, como envolve, o proprio templo, desce
a minucias, etiquetadas, todas, para a finalidade comum. As
praticas religiosas, os oficios e as celebragdes de cunho mais
alto, sdo verificados em rubricas proprias, em atitudes e gestos,
e até as vestes, as alfaias, tudo obedece a rigores invariaveis,
muito embora desde a alta antiguidade guardem certa unifor-
midade objetiva, em recriacées continuas, como adverte CHA-
TEAUBRIAND.5® Nio se dira, entretanto, que tédas as reli-
gides sejam paramentais, ou, antes, facam depender dos para-
mentos o sentido litirgico do oficio religioso, mas a liturgia
nao prescinde nem pode prescindir do paramentalismo. Trata-
se de coisa antiga. Coifas, coroas, mitras, filactérias, veus,
franjas, tudo — repita-se — vem da alta antiguidade. Chega-se
a um fato sem contraste: se ha uma repeticdo através dos
séculos, ndo parecera errdonea a afirmacdo de que, material-
mente, ha uma linguagem nessas etiquetas exteriores. Exata-
mente porque hé essa linguagem mistica, é que cada religido
se vale de indumentaria prépria, especifica, e isso estabelece
privilégio de cada confissdo religiosa. As similitudes provam
a existéncia de um fundo comum: meios de adoracdo, ou mo-
dos. E ésses modos é que dido carteristicas a cada religiao.
Os fatos demonstram no curso da histéria a semelhanca e,
por vézes, perfeita igualdade de usos. Em relacdo ao templo,
por exemplo, basta a atestacdo de sua forma exterior, a exis-
téncia da torre. Se, por lado, parece corresponder a um sentido
nitidamente religioso, como projecao espiritual, ascese ou aspi-
racido ao Céu e, conseqiientemente, uma expansdo devocional,
por outro lado nfio é mais do a reminiscéncia da montanha,
ou do interésse em buscar altura. De fato, a natureza do

53. CHATEAUBRIAND. Le Génie du Christianisme, pag. 440, ed.
1910. Librairie Hachette & Cie., Paris.
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alto dos montes sempre imprimiu a0 homem meditacio profun-
da das coisas do mundo. Noé ergueu o primeiro altar em um
dos montes da Armeénia,”* como ergueria Abrado o altar do
sacrificio em certo cume. Moisés veria o Senhor no Monte
Sinai % e CRISTO procuraria o Tabor para a transfiguracao.’
O analista dos fatos religiosos tanto admitiria o altar a céu
aberto quanto registraria as variadas formas sob as quais
se apresenta aquilo que, para o direito eclesiastico, é consi-
derado res sacra ou @des religiosa. O que é indissimulavel é
que o templo é dado invariavel indefinido.

14 — Os principios variaveis fundamentais abrangem dois
ramos: a) finalidade religiosa propriamente dita e b) finalidade
ético-politica.

Finalidade religiosa propriamente dita, em relacao as coisas
do século, compreende téda a pratica religiosa sob o dominio da
caridade e, assim, em cumprimento das leis do amor, tomada
a palavra no sentido alto. A funcido religiosa, nesse ponto,
assume aspectos importantissimos, dado o fato de que téda a
atividade individual estd em relacdo com o futuro, vingada a
tese de que, apdés a morte, os atos da criatura a seguem ine-
lutavelmente, segundo adverte a confissio de tipo alto, ou
categoria suprema, que € a Igreja Catodlica.5” Tudo poderia ser
resumido na caridade. Realmente, a instituicio de estabeleci-
mentos hospitalares, asilos, bercarios e todo um vasto sistema
de socorro psiquico e material, etc., para cumprimento da
Vontade Divina, constitui o teor da atividade religiosa, para
a finalidade prépria. Se o Estado moderno, na sua funcdo de

54. Gen., VII, 20.
55. “Exodo, XVII, 10 e 15.
56. Idem, XIX, 20; ibd., XX, 25.

57. Apoc. XIV, 13: «...opera enim illorum sequuntur illos». O
versiculo € de extraordindria importancia para a confisséo religiosa, e
atesta o sentido comum de tédas as religides na crenca de um mundo
apés a morte. Em outros térmos, hd a quase probabilidade de que, sem
essa crenca, ndo haveria religido alguma. Tanto vale dizer, ainda, que
a religido existe, porque h4 crenca na imortalidade da alma.
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proteger e assistir, chama a si a atribuicdo de zelar pela satde
e ordem do aglomerado humano, organizado em Nacdo, estaria
conferindo de certo modo delegacdo a entidade religiosa néle
predominante. Néo se proclamara com isto que o Estado des-
poje de si a prerrogativa de realizacdo do bem publico, mas
teria necessidade da colaboracdo religiosa para o cumprimento
dos interésses do Estado, na parte restrita & educacdo e a pro-
tecio do aglomerado humano. A religido, é claro, na sua funcéo
precipua, estaria a dar impulso a muitas das atividades estatais,
a0 mesmo tempo em que cuidaria da finalidade religiosa.

Os fins ético-politicos incluem-se na estatica religiosa em
funcdo puramente plasmadora da paz. O atributo belicoso, que
outrora se dava as religides primitivas, colhia a sua origem no
fato de, no rei, achar-se integrada a funcdo do sumo sacer-
dote, isto é, vinha dos tempos em que o sacerdotalismo priml-
tivo empunhava concomitantemente o cetro do poder real e
o do poder espiritual. A tradicdo biblica estd profundamente
impregnada dessa fenomenologia, de que ha ainda vestigios
em algumas regioes do globo. Basta um apanhado geral da
histéria para a demonstracdo de que as legislacoes religiosas,
caracteristicas por assim dizer de jus religiosus, estavam im-
buidas de concepcOes estreitas. O sacerdotalismo abrangia
duas formas distintas: o clericismo e o laicismo. Diante de
sua exteriorizacdo, todo grupo adverso que surgisse seria tido
na condicdo de infiéis. Concretamente, para o cristianismo an-
tigo, a humanidade estaria dividida em duas classes: fiéis e
pagaos. Pela mesma forma, cada religido sempre supée no
seu inimigo o hereje, o barbaro, o pagédo, etc.. Definidos os
direitos supremos do homem, consagrados em cartas solenes,
as antigas concepcoes que se estribavam no 6dio, e iam até
ao terreno do crime, perderam a influéncia em tudo. Como foi
acentuado, perduram ainda praticas obsoletas, idéias grossei-
ras, exclusivismos asfixiantes. Um déles, tido hoje sob repulsa
universal, é o chamado recurso a guerra santa. Nada mais
odioso do que, a pretexto de salvaguardar interésses econo-
micos ou, por vézes, a pessoa dos dirigentes politicos, provocar
o desencadeamento de forcas religiosas. O fim ético-politico
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da religido ndo é nem podera ser a velha tese — o homem —
lIobo do homem. Dai o sentido da tolerancia, através do cres-
cente aperfeicoamento do intercambio dos aglomerados huma-
nos. A tolerancia estd para os prircipios ético-religiosos como
a caridade estd para a finalidade religiosa propriamente dita.
O significado da tolerdncia corresponde a térmos de convi-
véncia pacifica, entre os homens na sua personalidade inteira-
mente livre do médo e da fome.’® Como se tem por absoluta-
mente certo que o fim ético-religioso alcanca a plenitude de sua
realizacdo, ndo sera menos certo que as religioes, conservadas
as fronteiras puramente temporais que as separam, compreen-
dem a propria destinacdo do homem e, por isso mesmo, tém
interésse na paz e na ordem.

15 — Estabelecido em linhas gerais o quadro da ciéncia das
religides, tempo é de, em resumo, fechar os dois grandes ramos
— dindmica e estatica religiosa nos seus dois pontos capitais.
A dinamica religiosa compreende tudo quanto o espirito huma-
no podera captar em relacdo ao mundo invisivel, na sua eterna
propensdo teorética para a numenidade ou, entdo, dentro da
concepcao universal que o homem tem de Deus. A estatica
religiosa abrange a atividade do homem em relacdo a essa con-
cepcao universal. A dindmica é a acdo por exceléncia. O mundo
visivel, na sua eterna passividade, recebe diretamente a

58. Niao serd exagéro, antes verdade suma, a afirmacdo de que
a concepcio moderna dos direitos do homem vem em linha reta da
palavra do CRISTO. Se em 7 de janeiro de 1941, o presidente ROOSE-
VELT pregava em famoso discurso as quatro liberdades, ndo teria feito
sendo repetir a palavra de Quem modificou a face da Terra, repelindo
0 mosaismo em sua estreita concepgdo ético-politica e conclamando os
homens & paz e ao amor ao préximo. ROOSEVELT apontava entre as
quatro liberdades o direito de cada um de adorar a Deus a seu modo
(The second is freedom of every to worship God own way — every
where in the world). O principio alcancou amplitude no art. XVIII, da
Declaraco Universal dos Direitos do Homem, nos térmos seguintes:
«Todo homem tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e
religifio; éste direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca,
pelo ensino, pela préitica, pelo culto e pela observancia isolada ou coleti-
vamente, em publico ou em particulary.
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acdo e, assim, funciona, segundo os mandamentos do Eterno,
sem a menor intervencéo coletiva ou pessoal do homem. O que
se compreende, como traco de unido entre o mundo invisivel e
visivel, é a posicdo humilde do homem, que, sem férgas para
dirigir os acontecimentos, procura o Nome Eterno para Néle
se integrar. E esta procura é realizada através da Oracédo
Maior, exatamente no ponto em que o homem se anula intei-
ramente, para que se santifique o Nome «assim na Terra como
no Céu».? J4 se disse que & oracdo sempre se deu o sentido
de suplica, e é nesse ponto que se situa o fundo de tddas as
religides. A inteligéncia que se vem admitindo em térno da
prece reduz-se ao extremo do exclusivismo pessoal, € nao con-
fere em substincia com a palavra de CRISTO.% Exatamente
porque a oracdo é uma relacdo entre o mundo visivel e o
mundo invisivel, é indispenséavel seja examinado em bases mais
altas o sentido com que se apresenta sob o carater de ligacio.
O homem, peregrino na Terra, estaria na posicdo do viajante
que se distancia do centro de suas atividades e se encontra no
dever de dar a seu chefe conta de sua missdo ou de seus tra-
balhos. Nio se dird, jamais, que se coloque a altura de lhe
falar ombro a ombro. Nem por outro lado se entenderad que
a sua humildade seja base ou meio de ser ouvido. O tema
é profundamente complexo e, por isso mesmo, intraduzivel em
linguagem humana. Invade a um tempo a personalidade do
homem, buscando as raizes profundas do ser espiritual. A

59. A Oracéio Maior, ensinada por Jesus, € um perfeitissimo re-
sumo da ciéncia de religiio. No ponto em que situa a existéncia do
reino puro (mundo inivisivel), hd a ligacdo do mundo visivel com o
Eterno. No lango em que fala — Seja feita a tua vontade, assim na
Terra como no Céu, a verdade surge em tracos admirdveis a respeito
do mundo espiritual (Céus) e o mundo carnal (Terra).

60. MATTH., VI, 8: «Vosso pai sabe o que vos é necessério, pril-
meiro que lho pecais» (Scit enim Pater vester, quid opus sit vobis, ante-
quam petatus eum). A muitos afigura-se inteiramente, inatil a prece,
fundados em que é imutdvel a Vontade Divina. Em certas religides da
India, a oracdio estd excluida, porque é considerada inteiramente nula,
sem eficdcia alguma, dada a fatalidade das leis do Karma (R. dela
GARASSERIE e R. KREGLINGER, op. cit., 140).
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posicao de alma enferma, isto é, de alma que se sente culpada,
atinge o tema da responsabilidade e vai ao terreno da medi-
cina espiritual e ai o seu conhecimento transcende os limites
profundos, nos quais impera. a chamada misericérdia divina.
O grito desesperado da criatura — S6 Deus sabe o que eu sofro
— da bem a medida do tema, que, na atualidade, além de
constituir matéria vastissima para a psiquiatria, sempre vaci-
lante e por vézes inutil nas suas afirmacdes, mormente no
que considera neurose religiosa, estd ligada aos dons sacra-
mentais ou proféticos.6? O significado da oragao é profundo:
é o de sujeicao imediata do mundo visivel ao mundo invisivel.
Seria inttil negar que a fenomenologia religiosa esta presente
em tdédas as atividades universais, no que concerne aos pro-
blemas da morte. Tem o testemunho da histéria. Impregna-se
em numerosos fatos que ndo sdo criacoes do homem. Desdo-
bra-se em mil formas, dissociando-se ao extremo de variedade
e é tao intenso grau que parece dominar inteiramente o homem.
A faculdade de crer, isto é, a propensao para aceitar um sentido
da existéncia depois da morte, j4 ndo é por si um mistério?

61. A faculdade de se achar em comunicacdo com as forcas divinas
(em muitas religides predomina o privilégio de comunicacédo direta com
Deus) constituia exclusividade do sacerdotalismo, através de operacdes
especificas, sob a designacio ampla de sacramentalismo. To6das as reli-
gides de ambito universal estdo apoiadas em correntes internas, com
escala hierdrquica, e valem-se de iniciacdes, a fim de que o profetismo
fique em bases sélidas. Na atualidade, embora as conquistas democré-
ticas levem o homem para todos os excessos em matéria religiosa, o
reconhecimento da grandeza da religido continua a dominar as massas.
A comunicagdo com Deus tem as formas simbélicas, misteriosas, opera-
¢Oes prévias, ou rituais préprios, sob formas, diversas. Pe. LACOR-
DAIRE, em conceitos firmes, apontou o fato universal, inegavel da
profecia e do sacramento: «... il y a dans le mond un autre moyen de
communiquer avec Dieu, de s’éléver a Dieu, que la nature el la raison,
la doctrine catholique ne dit pas une chose vaine, une chose sans
appui dans I'histoire; elle dit une realité, une chose que, en dehors d’elle,
en tout temps, en tous lieux, sous toutes les formes, existe» (La Tribune
Sacré, IV, pag. 308, la. conferéncia, 25 de janeiro de 1859). Mais
adiante, chega a declarar que néo s6 o individuo, mas a humanidade
inteira, é profética e sacramental (pdg. 309).
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O analista do fendmeno religioso esta sempre diante uniformi-
dades, de similitudes e esbharrara sempre em principios que nao
variam nem mudam de forma ou de significacdo. Podera rir
o positivista, o matematico, o astréonomo, o chamado ateu,
apegados a férmulas rigidas de conhecimento imediato. O riso
tera qualquer coisa de idiota, ou de inocente inutil. Se ainda
hoje se discutem problemas de fisica nuclear; se ainda nada
se sabe da matéria, e tudo continua sendo debatido na esfera
das hipéteses, em afirmacoes filosoficas de rumos diversos, —
que se dirda do conhecimento da alma, verdade que se acha
escondida no coracdo do homem, como sélo da Vontade Divina?
Adote, através dos meios de manifestacdo de seu mundo inte-
rior, a forma que lhe pareca conveniente para a exteriorizacdo
de seus pensamentos, ou queira fugir por momento a essa mani-
festacdo, o homem estard sempre em subordinagdo total as
foércas do Eterno. E a subordinacdo surge no reconhecimento
de que ndo estd s6: fala-lhe no fundo de seu ser, ndo apenas
0 eu, nem a transformacdo misteriosa por que passa sua
natureza psiquica, mas uma forca que em vao a ciéncia finge
ignorar e que lhe aparece com todo o esplendor da realidade
tao forte, tdo viva, tdo grande, tdo profunda que o homem
apenas se sente pequenino, inteiramente reduzida a nada.

16 — Para remate do presente capitulo e désse primeiro
livro, urge se facam consideracdes finais a respeito da ciéncia
das religies. Haver4, porventura, manifestacdo mais complexa,
no dominio das manifestacoes, ou segundo a muito conhecida
expressio de LEVY BRUHL.®? na esfera das representacoes
coletivas do que o fato religioso? Em primeiro lugar, por pura
questdo de método busque-se a resposta para a pergunta.
Que é fato religioso? Embaracam-se todos os mestres para a

62. No seu precioso e agudissimo ensaio Las Funcciones Mentales
en las Sociedades Inferiores, LEVY BRUHL, para contrariar o animis-
mo de TYLOR (Civilizacién Primitiva), chefe da escola antropolégica
inglésa, e a escola de FRAZER (Rama Doirada), procura explicar, a
seu modo, o maximum de semelhancas entre instituicdes, crencas, as
quais obedecem a uma lei geral que seria a da participacdio. Sem intuito
de diminuir a contribuicio de LEVY BRUHL, que é realmente brilhante,
aponte-se-lhe entre as muitas davidas uma contradicdo: «Dire que, en
las representaciones coletivas de la mentalidad primitiva, los objetos,
los seres, los fenomenos puedem ser de manera incompresible para noso-
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exata fixacdo do tema, preocupados que se acham exclusiva-
mente na pesquisa de todos os elementos que hajam dado ao
fato. Seria isso problema de histéria. Mas o fato religioso
em si préprio ndo surge em sua significacdo originaria. Tudo
nao passa de explicacdo pela rama. As proprias pesquisas
esbarram em duavidas irremoviveis. Explicar um fenémeno
religioso através de pesquisas em povos que tiveram estagio
grosseiro, ou nao tenham sido propriamente religiosos, seria
alinhar frases infiteis e afirmacoes vas. Ora, ndo se tem noti-
cia de povo irreligioso, ou destituido totalmente de crenca.

tros, a la vez ellos mismos y algo distinto que ellos mismos » (Op. cit.,
67). O mestre enfrenta fatos, aos quais quer impor interpretacéo
pessoal, esquecido de que a constante de sua linguagem €é a de que as
representacdes sdo de cariater mistico. Em interessante artigo — A ori-
gem da religido, de HENRI DE LUBAC, professor de teologia (Ensaio
de Suma Catdélica contra os Sem Deus. Col. do Pensamento Cristéo, I,
direcio do Padre LACROIX, pag. 215 e segs.) hda um substancioso
resumo do problema. Nele sdo expostos os sistemas que procuram a
origem da religiio nos povos primitivos, sistemas apregoados por FRA-
ZER, TYLOR, a escola alemd (método histérico-natural, RATZEL, FRO-
BENIUS, GRAEBNER, ANKERMANN), a escola austriaca (SCHMIDT,
GUSINDE, KOPFFERS, SCHEBESTA), escola inglésa (MALTLAND,
RIVERS, ELLIOTSMITH), escola americana (BOAS, DIXON, GOL-
DENWEISSER, RADIN, LOWIE), as idéias racionalistas dos ja citados
DURKHEIM e LEVY BRUHL, do préprio AUGUSTO COMTE, algumas
construgdes filoséficas marginais (o tradicionalismo, a psicologia as-
sociacionista, o evolucionismo spenceriano, o dinamismo materialista
sob o influxo de BUCHNER) até o materialismo histérico, o marxismo
leninista. As conclusdes de LUBAC, na refutacdo que faz a autores
diversos, séo magnificas. Recorde-se aqui a figura serena de STAHL,
0 cérebro corajoso que se néo envergonhou de dar ao problema do fato
religioso o sentido alto do animismo, embora a seu modo. Moderna-
mente surgem novos investigadores do porte de BRINTON (Religious
of Primives Peoples), WALLIS (religion in Primitive Society) e muitos
outros. Sem exagéro algum, somados os autores e tirada a média, pa-
rece que se busca uma espécie de histéria natural de religiio ou his-
toria natural religiosa dos povos primitivos. O balanco de tdédas as
informacdes parte de uma falsidade: Serio os habitantes das regides
desconhecidas até hd pouco as mesmas dos séculos anteriores? Acima
de tudo, haja a resposta & pergunta: Onde est4d a prova da ancianidade
de tais povos?
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Assim, o método de exclusdo dos povos primitivos religiosos
para a pesquisa do fato em povos que ndo tenham tido reli-
gido alguma parece fugir a principio légico. Em primeiro lugar,
nio ha demonstracio etnolégica nem antropolégica nesse sen-
tido. O que existe s@o construcbes puramente tedricas na
esfera das conjeturas. Demonstracdo rigorosamente historica
nao ha. Em segundo lugar, ainda que se buscasse o minimum
de representacao mental religiosa em povos primitivos, sera
sempre impossivel a demonstracdo de que a humanidade ante-
rior ndo se achasse impregnada desse minimum. Os cientistas
do tépo de um LEVY BRUHL, de um FRAZER, de um DUR-
KHEIM, de um LUBBOCK e tantos outros ndao se capacitaram
de que o fato religioso ¢ bem mais profundo no seu significado.
Ficaram na posicdo de que éle pudesse, através de analogias,
ser dissociado ou desintegrado em partes isoladas, como se
fora produto de determinados elementos. Suponha-se um mine-
ral definido: diamante. Se existe, teria tido origem. Eviden-
temente, se € encontrado in natura, segue-se que surgiu em
determinada fase da formacdo da Terra. Ora, o fato religioso
nao € o diamante que surgiu em determinada fase da for-
macao da Terra: é um fendmeno certo, inegéavel, no qual
nao intervem a inteligéncia humana, senio em pura pas-
sividade. E pre-existente a tudo. O mecanismo interno da
‘atividade mental estd de tal maneira disposto que, inevita-
velmente, em face de si proprio, em face da natureza e,
acima de tudo, em face do mistério de que se acha cercado,
0 homem teria como sempre teve a atitude mental religiosa
que se observa em todas as épocas. Ndo ha que investigar
uma fase anterior irreligiosa na humanidade, para a edi-
ficacdo de um sistema. A impossibilidade do plano salta
aos olhos, dada a consideracdo de que o irreligionismo corres-
ponderia a uma tabua em branco ou a uma inexisténcia do
mecanismo mental interno. Isto conduziria ao absurdo, pois
chegaria inevitivelmente & admissdo de que ndo existia a
faculdade mental... Se se prova, através de conjeturas e
suposicoes, que a humanidade primitiva tinha uma compreen-
sdo proépria, ou estava obrigada a representactes coletivas
(expressio favorita de LEVY BRUHL) em formas rudimen-
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tares, intraduziveis em linguagem do mundo contemporéneo,
isto ndo basta. O necessario, o inevitavel, o irrespondivel no
raciocinio seria o quid dessa faculdade de ter representacoes
coletivas. As interrogacGes que se seguem ficardo sempre
sem resposta: Por que os povos primitivos tinham represen-
taces coletivas dessa ou daquela maneira, dentro de certas
analogias ou similitudes? Por que as representacodes lhes vi-
nham sempre? A questao deve ser levada, pois, a térmos altos.
O érro das investigacOes estd exatamente nessa auséncia por
assim dizer angustiosa da verdadeira pesquisa. O homem por
si mesmo € um ser que nao se define, segundo a conclusido
melancélica de ALEXIS CARREL. Nio poderdo jamais expli-
ca-lo os cientistas e pensadores. Se porventura se sentem sa-
tisfeitos com a consideracao de que, no reino animal, ocuparia
o lugar mais alto na escala, ficariam, entretanto, na posicado
eternamente inftil de procurar a origem de si proprios, através
de escalas inferiores. E que o quid verdadeiro nido esta na
fixacao do tipo primitivo do homem. Esta em provar os motivos
pelos quais ndo surgira outra forma para o homem. Se os
silvicolas se enfeitam de penas e se consideram passaros; se
os povos de cultura inferior se ligam em representacoes que
parecem extravagantes; se os costumes, as praticas, as crencas
guardam uma esséncia comum, hd que investigar as razées
ou motivos de uma orientacdo que nao varia. Crér — ndo é
verbo que se conjuga por simples invencdo do tempo. Tem as
suas raizes no ser, e as raizes ndo podem ser arrancadas em
séculos mortos. As raizes superam os préprios séculos. Em
vao os psicélogos modernos, os artistas de ginastica psicana-
litica, os ideadores e fantasistas de uma representacdo criada
pelo préprio homem, procurario um sistema em que apregoem
arqueétipos, ideacées mentais, paralogismos conjeturais, etc..
Nao compreenderdao as raizes profundas, de que fala ELIFAZ
DE TEMAN no imortal convivio com o vardo de Hus.$

NIETZSCHE, que foi inegavelmente um grande escritor,
atormentado de idéias por vézes extravagantes, tentou fundar

63. Job, V, 3.
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a moral social, buscando projetar no mundo as suas concepcoes,
as quais se afastavam inapelavelmente das bases fundamentais
religiosas. Quis tornar o homem, pela vontade, o centro do
mundo. Foi a tentativa louca do super-homem. Ao comecar
pela exclamacdo — «Eu vos anuncio o Super-Homems», ao ter-
minar seus estudos pela apostrofe — «A piedade de Deus ma-
tou-O» — deixou a estranha teoria de que o poder da vontade €
tudo. E o criador da idéia estapaftrdia do Suicidio Divino —
mergulhou por sua vez na noite da loucura... Outro exemplo
da falsa projecdo do eu, feita de dados universais de fenomeno-
logia religiosa, foi COMTE. Alimentou a pretensdo de criar a
sua fenomenologia religiosa em sentido pratico, e de sua expe-
riéncia filoséfica resultou a religido da humanidade, inteira-
mente desvirtuda da atividade do eu, em fixacao representativa
de fatos que se nido conhecem, ou fatos que estariam longe de
uma atitude religiosa. Fundadores de religido em profetismo
falso e sacramentalismo mais falso ainda, surgem a todo ins-
tante sob tédas as formas e extravagéncias. E morrem com
as proprias criacoes mentais. E que a religido, tendo, como
tem, contetido que transcende em muito a propria compreensio
humana, implica um conceito universal: é a relacdo entre o
mundo visivel e o invisivel. O mundo invisivel tem sdébre o
mundo visivel meio de atividade em formas profundas e mis-
teriosas que desafiam a inteligéncia do homem. Nao pode éle
compreender, nem jamais compreendera, nos estreitos limites
da Terra, o que hi de eterno no mundo invisivel. E que
ninguém jamais viu a Deus,* nem mesmo poderd penetrar-
Lhe a profundidade, as riquezas e a sabedoria, com a finalidade
de Lhe desvendar a Mente ou a elaboracio de seus juizos.5
Admira, pois, que o homem ainda ndo conheca um palmo
de si mesmo, isto é, ndo saiba penetrar com seguranca o sub-
terrineo de seu préprio eu, e se dé & imensa, a desesperada,
a louca vaidade de querer conhecer o abismo dos mistérios de
Deus! Se o conseguira, seria éle o proprio Deus.

64. JOAN., I, 18.
65. Ad Rom., XI, 33; I Cor., II, 16; Sap. IX, 13; ISAIAS, XI, 13.



